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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo analisar as perspectivas historicas da formacdo dos
professoresdVapixanacomo estratégia adiladora @ reafirmacdo étnica, em um recorte
temporal que vai de 1979 a 2014. O protagoniSvapixanarepresentanl pelos professores
indigenas é o elemento norteador deste estudo, partindo da analise do pesteddae da
IgrejaCatdlica no processo dsducacédo para indios, assim como da lutaVdapixananos

debates politicos das liderancas indigenas através das Assembleias Gerais de. Tuxauas
Também parte dandlise da relacdo entre a formacdo dos profesdbisgsxanae a
reafirmacdo étnica desmovo. O trabalho dialoga, entre outras referéncias, com as novas
perspectivas da Historia Indigena em articulacdon a Antropologia na tentativa de

compreender alguns sentidos de resisténcia e de etnogénese.

Palavras-chave Professores indigenas. Identidadtieica.Educacao. Histéria Indigena.



ABSTRACT

This thesis aims to analyze the historical perspectives from teacher's formaiiapasina
articulator strategy of ethnic reaffirmation, in a time frame from 1979 to 2014. The role
Wapixanarepresented by indigenous teachers is the guiding element of this study, based on
an analysis of power of the state and the Catholic Church in the education process for
indigenous people, as well as the struggleMapixanain political debates of indigenis

leaders by the General Meetings of Tuxauas and analysis of the relationship between the
formation ofWapixanateachers and ethnic reaffirmation of these people. This work dialogues
among other references, with the new perspectives of Indigenous Histrgjunction with
anthropology, trying to understand some resistance senses and ethnogenesis

Keywords: Indigenous TeacherEthnicldentity. Education. Indigenous History.



LISTA DE FIGURAS

FIGURA 17 A Missao S80 JOS&IM lugar de @Z.........ccceoeeeeeeiiiiiiiieiiieeeiee e 36

FIGURA 21 Grade curricular do Magistério Indigen&ormacgéo Geral....................vvu. 70

FIGURA 3- Grade curricular do Magistério Indigen&ormacéao Especial...................71

LISTA DE MAPAS

MAPA 171 Etnorregifesle RoOraimacom rodOVIAS...........ccweeerrrrrmumieimernennnniinaeeeeeereeenennns 25

LISTA DE FOTOS

FOTO 11 RAINNAS CaIPIAS. ....cciiiiiiiiiiiiiiee e e e e e memmmemeess s e e et e e e e e e aeeeeeens 44

FOTO 2i Liderancas IndigendsAssembleia Geral de Tuxauas 1986..........c............61

FOTO 3i Instituto Insikiran de Formag&o Superior INdigena............ccceeeeaciviieeieeeeennnne 80

LISTA DE TABELAS

TABELA 17 Temas da Assembleia Geral de Tuxau®83........ccoouvineeiiiiiiiiieeeeaaaenn, 53



LISTA DE SIGLAS

6° BECi 6° Batalhdo de Engenharia e Construcéo

APIRRT Associacao dos Povos Indigenas de Roraima
ASTER/RR- Associacao da Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do Estado de Roraima
CAT Comunicacéo e Artes

CEET Conselho Estadual de Educacéo

CEFAM - Centro de Formacéo e Aperfeicoamento do Magistério
CF/88i Constituicdo Federal de 1988

CIDRT Centro de Informacédo Diose de Roraima

CIMI - Conselho Indigenista Missionario

CINTER - Conselho Indigena do Territorio de Roraima

CIRT Conselho Indigena de Roraima

CNi Ciéncias da Natureza

CPFi Cadastro de Pessoa Fisica

CSi Ciéncias Sociais

DIEI T Divisdo de Educacéo Indigena

FARES- Faculdade Roraimense de Ensino Superior

FUNAI i Fundag&o Nacional do indio

FUNAI/RRi Fundacg&o Nacional do indio em Roraima
INCRA - Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
LBA- Fundacao Legido Brasileira de Assisténcia

MEC 1 Ministérioda Educacao

NEIT Nucleo de Educacéo Indigena

NEI/RRT Nucleo de Educacao Indigena em Roraima

OMIR T Organizacao das Mulheres Indigenas de Roraima
ONGs- Organizac6es Nao Governamentais

OPIRT Organizacéo dos Professores Indigenas de Roraima

PPPi ProjetoPolitico Pedagdgico



RCNEI - Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas

SEC/RR- Secretaria de Educacéo e Cultura de Roraima

SEEDIi Secretaria de Educacéo e Desportos

SPIi Servico de Protecéo dndio

TWM - Sociedade para o Desenvolvimento Qoitario e Qualidade Ambiental
UERRT Universidade Estadual de Roraima

UFRJi Universidade Federal do Rio de Janeiro

UFRRT Universidade Federal de Roraima

UNI - Unido das Nacgdes Indigenas

UNIVIRR - Universidade Virtual de Roraima



SUMARIO

N2 0] 516 07.Y0 TR 14........

CAPITULO 1. PYRAT DIK: HISTORIA. WAPIXANA E O PODER DO HAEST
23 N N O @ o TP PRTTRTPPRRR 20....

1.1 Pyrat Dik: perspectivas historicas e etnograficas do&/apixana...........c..cccocvvveeennn.. 20
1.20 poder da Igreja e do Estado na Educac&o para indios: Internato do Surumu... 35
1.30 dever dosWapixana na Educacdo para INdios............c.ccceveeveeveeveeeeeeeeenenenans 39.

1.4Primeiros profeSSores INGIOS. ......cooiuiieiiiiiee e 45....

CAPITULO 2. LUGAR DA EDUCACAO NO DEBATE POLITICO DAS

LIDERAN(;AS

INDIGENAS ... o et e e e e e e e e et e e e e et e e e eaa e e eann e eeanneeeeed 48........
2.1 O processo das Assembleias Gerais dOS TUXAUAS............uuvrrrrmaaerrririniiinnnnainnnns 48

2.2 Nacleo de Educacéo Indigena e Magistério Indigena: o indio na construgdo da
[o[=T g 1u[o F=To [N =] (o Tot= U PP PPT P PPPPPPPPPY 64.......
2.3 ACarta de Canauanim: a génese do ensino superior indigena............ccccceeeeeeee... 74
CAPITULO 3. A REAFIRMAGCAO ETNICA DOS WAPIXANA ......cooovniiririininiiennn, 80

3.1 Instituto Insikiran: da criacdo a formacao dos professores indigenas................... 80

3.2 A presenca/Napixana no INStituto INSIKIraN ...........ccooooiiiiiiii 88.

3.3 Narrativas Wapixana: conhecimentos tradicionais e académicQs..............cc......... 94
3.4Mais Wapixana: iMe si nt o mai s forte, com..cellfReza.
CONSIDERAGOES FINAIS ......oveceeeeeeeeeee ettt te st eneeneeaens 113...

REFERENCIAS ......coo ittt ettt ae ettt ettt ettt et ettt et te e 116.



INTRODUCAO

Por que a imagem dos povos indigenas no Brasil é tdo equivocada? A partir dessa
indagacao penso que, primeiramente, € preciso analisar como a imagem do indio vem sendo
repassada e como ela foi construida. No cenario da Historiografia brasileira, a historia oficial
contribuiu para a difusdo da imagem criada durante o periodo colonial, que se limitava a
escritos chamados de histérias do Brasil. Tais escritos consistiam ¢os dgaviajantes e
missionarios, que nao passavam de descri¢cdes e observacdes sobre costumes dos indios, e qu
influenciaram na reproducdo de uma imagem de indio romantizada. Ficando sob
responsabilidade do indio a sua perda de identidade e culturadmatiigh que a ideia
romantizada influencia na ideia de indio genérico, desconsiderando as dakama

reelaboracdes de identidade

No entanto a nova histéria indigena serviu para descortinar a historia @icmb
afirmou Manuela Carneiro da Cunha (199@)rante muito tempo os indigenas nao foram
vitimas apenas da eliminacéao fisica, mas também da eliminacdo enquanto sujeitos histéricos.
Ainda segundo Carneir@té a década de 1970, os indigenasBrasil ndo tinham nem
passado e nem futuro, seu fim eliatov como certo e estava proximerancisco Adolfo
Varnhagen foi objetivo quando em sua famosa frase, em 1854, apontquargues indios
Al...] n«o h§8 hi so(apudVONTEIRG, 1995 e 824)slusteatolbemng r a f i

esse pensamento.

Sob esa perspectiva, de que um dia ndo sobraria um indio para contar histéria, no
final do século XIX e inicio do XX, o Arquivo Indigena da Diocese de Roraima fez a guarda
de tudo o que dizia respeiioseus povos indigenas, poisneanunciadsas suasnortes, suas
extingdes No entanto, a partir da década de 1990, a quantidade de pesquisas e trabalhos
publicados evidenciavam uma nova perspectiva ho campo da histéria indigena na Bieasil
gue ospovos indigenadrtham historia, sobretudo passado, presenteterd, considerando
seu dinamismo cultural. Esse momento maacdesestabilizgdo da histériaconsiderada
oficial no Brasil e isso foi possivel por conta das iniciativastieulacéeentre antropdlogos,
arqueologos e historiadores ao peesesob nows gismas

Nesse sentido, a histéria indigena pretegmaenover a descolonizacdo do discurso
histérico, evidenciando os povos indigenasmo sujeitos istéricos plenos, o sendo

tratados apenasomo vitimas do processo historjcmas também como responsave&a
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propria histéria quebrando dim do silenciament@ a invisibilidadeperceptiveiem muitas
paginas da historiografia nacional

Ser Wapixana professora de historia e participar do Movimento Indigena em
Roraima impulsionou a escrita destabalhg no sentido de expor a maneira indigena de
pensar e fazer histori@iante disso, ndoaina tentacdo de considerar uma histéria indigena
produzida por um (a) ind2gena como fa verd:
uma histéria automaticamenteelnor do que as outradssim comoconsiderei igualmente
relevantesas fontesaqui utilizadasfrutos de indios endaindios, para aandlise da histéria
indigena.

Partindo do ponto de vista que a histéria indigena tem sua relevancia social, este
trabalho ¢m a finalidade de analisar as perspectivas historicas da formacédo dos professores
Wapixanacomo estratégia articuladora da reafirmacdo étdiganteo marco temporal de
1979 a 2014.0 povo Wapixana € pertencente ao grupo linguistico Aruak, habitando
principalmente em areas de lavrado no nordeste do Estado de Roraima, em uma regido que se
chama Serra da Lua.

Esse marco temporal se justifica pelo inicio das Assembleias Gerais de Tuxauas em
1979, quando o movimento indigena em Roraima comeca a se articuegamizar
politicamente suas discussfes, indo até 2014, momento em que estive presente no Instituto
Insikiran de Formac&o Superior Indigena, atuando a principio como pesquisadora e,
posteriormente, como professora colaboradora. Ressalto que, por seaNdap dialogos
com outros professores sobre o desenvolvimento dessa pesquisa ja vinham sendo
amadurecidos antes mesmo da proposta do projeto ser submetida ao Programa de Péds
Graduacao em Historia da UFAM.

Ao vivenciar e observar a dindmica da educac&olasindigena, em especial a dos
Wapixana, e a formacdo de professom® meio do Instituto Insikirancomecei a
compreender que as conquistas foram gradativas, atendendo a demandas dos povos indigenas
De modo que passei a compreender, tambémadoaeracao para professores indigenas esta
diretamente ligada aos processos histonmes quais educacapara indios passalurante
décadasAssim, a educacédo e a formacao de professores sdo entendidas nesta pesquisa como
a busca de autonomia, alteridadssanhecimento étnico e respeito

N&o ha conhecimento historico sem fontes e as que aqui foram utilizadass visa
restabelecer ao indigena o papel de protagonista de sua histéria. Esta dissertacao foi

desenvolvida por meio de estudbaseadogrincipalmenteem pressupostos teoricos do
15



campo daHistéria indigena e d&ntropologia, com base em depoimentos de professores
Wapixana ou de pessoas que fizeram parte da educacédo para indios, assim como em Atas €
Relatorios das AssembleigSerais de Tuxauas, em bolesninformativosdo Conselho
Indigena de Roraima dos boletins da assessoria do Nucleo de Educacédo Indigena de
Roraima.

Para teracesso as fontes, acompanhei alguegessores Wapixanda regidcSerra
da Lua,que neste cas@ealunos m Instituto Insikian, em todas as suas atividadesspaco
do Instituto Insikirande 2014 até o momento presente e é fundamental enfatizar que esse
acesso so foi possivel por conta da autorizacdo da Diretora do Instituto e do Coordenador do
Curso de Licenciatura Intercutal. O nimero deprofessores \&pixanaque fizeram parte
desta pesquisa foram selonados a partiredsuas disponibilidades, deixando claro que o
desejoé que gesquisa abrangessm nimero maiodesses professoress entrevistas foram
realizadas em salae pracado Instituto Insikiran, na Praca do Centrdvi€o que fica
localizada no centro de Boa Visengianto os alunos participavade um movimentodos
professoresndigena em Roraima assim como em densaespacos da Universidade Federal
de Roraima.

E valido ressaltar que todasestrevistagoram direcionadasariandoentre 25 a 30
perguntas, desde infancia na comunidade, vida escolar, vida profissjqueatticipago em
movimentos inégenas,envolvendocostumes, tradies e identidadétnica. Para todas as
entrevistasrealizadasconstam o pedido de autoriZacdo depoimentpa finalidade da
pesquisa @assinaturalo participante, estes emitidos em duas vias.

No espacgo do Arquivo Indigena da Diocese de Roraima foi possivel ter acesso as
Atas e Relatérios das Assembleias Gerais de Tuxauas, Boletins do Conselho Indigena de
Roraima, jornais, fotografias e publicacbes sobre indios de Roraima. Ainda que @enosa
tarefa, ja que material ndo era digitalizado e nem possuia uma organizacao que facilitasse a
busca por essas fontes, foi rica pelas informacdes queasaxil na escrita deste trabalho,
sobretudo do segundo éapo.

Quanto o acesso aos boletins do Nucleo de Educacao IndigenaamaRsto so foi
possivel pelo contato com uma dasassessoras que atualmente reside na lItalia, Loretta

Emiri, que de boa disposicao, digitalizou e nos enviou os documentos.

Também nao poderia deixar de citar a participacdo de alguns Wapixana que nao se

formaram pelo Instituto Insikiran, mas que vivenciaram e compartilharam suas experiéncias
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nos per?2 ehdosidt Wrabuelduca- «o para 2 ndpsabos, C C
menos quatr@ntrevistas na casa de sua filea capital Boa Vista, aBRoberndio Messias

gue é estudante de Direito na Universidade Federal de Rorairatualmente o vereador
indigena mais votado de sua @gi aoJeferson da Silva qué calouro no curso de
Licenciatura Interculturalmas que fazarteda educa&go indgena desde aédada de 80a

Dona Maricelmaque viveu na comunidade re internato para criancas igenas enfim

foramsujeitos que vivenciaratodoo projeto integracionista.

O prgeto integracionista foa politica adotada pelo estadesde o Brasil Colénia. A
ideia do projeto era incorporar de maneira forcada as popula¢gdes indigenas a sociedade
nacional A partir dessas fontes e das leituras realizadas durante as aulas do Programa de Pés
Graduacao em Historia, esta pesquisa no s@wepo capitulo, intituladéyrat dik: historia
Wapixanae o0 poder do o famesdnta dnoa amilisa dogoder do Estado e da
|l greja Cat-lica no processo da educa-«0 pal

relacionado a imposicdo do estaglda igreja catdlica sobre \b&apixana

Este capitulo esta subdividido em quatro pai@esrimeiro subcapitulo @ma breve
abordagem histdrica e etnografitacalizacédo e distribuicdo geogréaficegnco linguisticoa
mudanca territorial por conta dem embate com indios Karib (Macuxifbordando
narrativas de Henri Coudreau, os relatos traduzidos pelo etnégrafo TheoteGKimberg,
bem como parte significativa das pesquisas adaopologa Nadia Farage, e boletins
informativos do arquivo indigena dziocesede Roraima. O capitulo mosteapoder que o
AEstado branabexerce sobre os i@k Wapixana, @ra isso serdo abordadas expedientes
gue algrejacatdlicae o estadautilizavamdentro da comunidade influenciando no cotidiano
desse povo.

A constiuicdo do Internato em Surumu serda aboadath perspectivade
problematizar a nogaceckducacéao integracionista que era adomdaeestava basicamente
fundamentadana ideia de civilzar os indigenas. Ideiaa qual os ensinamentogram
estritamente voltadopara aulas de boas manejras quaieradever dos indis Wapixana
obedeer. Assim como deviam atendao pedido de nao fala@m suas linguas materga
sendo treinados para futuramente retornar a sua comunidade para éeciandfngua
portuguesa, mateftica e moral e civicaDessa forma evidencio os reflexos desse poder na

construgcédo de uma nova identidade.
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O segundo capitulo intituladd.ugar da educacdo no debate politico das
liderancas indigenas suldividido em trés partegonsisiu em dar visibilidale a luta dos
Wapixana nos debates politicos das liderancas indigenas, através das Assembleias Gerais de
Tuxauas evidencianda@om base nas atas e relatérios das assembleias as falas das liderancas
indigenas Wapixana

A Missédo Surumpcomo foi chamada inialmente acontecia todos os anos reunindo
os tuxauas de Roraima para discutir as dificuldadesciadasdentro de suas comunidades
Nas suas pautas eram discutidos assuntos como: brigas com fazendeiros e posseiros, roca,
bebida alcodlica, escola e lumy materna. Nesse despertar pela afiématnica expus a luta
pelo reconhecimento étnico, a busca por escolas propriamente indigenas atendendo as
caracteristicas proprias de seus aprendizados que, nesse caso, inclui o ensino da lingua
materna. Nesse momenha mudanca na postura da Igreja Catdlica, que vai ser atraves dela
gue as assembleias se concretizam. Evidencio que a partir das assembleias surgiram o0s
conselhos comunitérios, projetos de gado, cantinas, projeto do primeiro Centro de Formacao
Wapixanado Nucleo de Educacédo Indigena em Roraima, o Magistério Indigena e a Carta de
Carauanim.

A Carta de Camuanim € o documento de grande referéncia para os professores
indigenas. Através dela, foi possivel que se pensasse, pela primeira vez, em uma formacao
superior especifica para professores indigenas, o que acabou se consolidando em 2001 com a
criacdo do atual Instita Insikiran, que sera abordadlo terceiro capitulo desta dissertacao.

A reafirmacdo étnica dos Wapixana, que € terceiro e ultimo capitulo sie
pesquisa, consistem uma andlise da relacdo entre a formacao dos profe¥gapgsanae a
reafirmacédo étnica deste powwontemplando a dindmica dessa formacéo, o desempenho do
saber tradicionad do saber académicque possibilitou na construcao larrativas indigenas
no campo das ciéncias sociais, ciéncias da natureza, comunicacao e artesdRoufindo
como a formacao tem contribuido no sentidoqie os indigenas Wapixana possaen
identificar cada vez mais enquanto pertencentes a este, morssiderando a trajetéria
histérica desses professores até o momento preseeteparticipado do seu meio de
formacao observandas foi fundamental para compreender o sentido que a reafirmacéao
étnica representaaraosWapixana

No geral, me preocup@m enfatizar o sentido de resisténcia, cultura, identidade,
reelaboracbes de identidade e etnogénese. Alguns pressupostos poassibifdaas

reflexdes Me baseeirepetidamenteem Terry Eagleton, Stuart Hall, John Manuel Monteiro,
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Maria Regina Celesip, Gerald Sider, José Ribamar Bessa Freire e Eduardo Viveiros de
Castro Foi a partir dessas leituras e das valiosas constatacdes da Prof. Dra. Patricia Maria
Melo Sampaiaiue me permitiram desconstruir algumas no¢des preconceituosasze nae f
chegaras demais reféncias presentes aqui.

Enfim, por compreender a temética de minha pesquisa pertinente a histéria indigena,
espero que atraves dBs somosNVapixana: educacao, politica e protagonismo indigena
(197192014) eu possa suscitar compreensdes Exéésno que diz respeito ao processo
histérico da educacédo para indios. Desde o projeto integracionista e do sentido que alguns
espacos representaram, até a reviravolta desse contexto, quando os Wapixana despertam par:
novas discussfes e dueacacescohlr indigenapassa a seraracterizada pela afirmacdo das
identidades étnicas, pela recuperacdo das memodrias historicas, pela valorizacdo das linguas e
conhecimentos dos povos indigendsspertando para responsabilidade da formacédo de
professoresEspace como as escolas e internatos dentro das comunidades que em um
momento represemnm lugar de assimilagdo e em outro momepéssam aepresenta
alteridadee autonomia dos povos indigenasmo por exemplo, o Internato do Surymue
foi um espaco até década de 60 do séc. Xiue representowm dos meios da politica
interacionista e depois ird ter uma outra representatividade para os povos indigenas, ja que la

sera o lugar das primeirassembleias gerais de tuxauas

Sejam todos bemindos ao universoistorico dos Wapixana.
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CAPITULO 1
PYRAT DIK: HISTORIA WAPIXANA E O PODER DO AESTADO BRA

1.1Pyrat Dik: perspectivas histéricas e etnograficas do&/apixana

Ha quem diga que ja ndo existe mais a presenca indigena no Brassistente
Ai nexi slapdpulacéocaimdigena € resquicio de conenfei sendo apagadtanto da
histérig como da tentativade desaparecimento deles na sociedade. Mas meus olhos nédo
conseguem apagos e 0s vejo a todo moment@io somente nos livros, nas fotografias e nos
documetarios, mas também os vejo mainha familia,na universidadenas russ, indo
trabalhar todos os dias,sempre quando me olho no espelho. Os processos histéricos ndo me
fizeram esquecer a Wapixana ggml, mas ainda haugm diga que ja nao existedio no
Brasil.

O protagonismo indigena é recente na historiografia brasileira. Para o historiador
John Manuel Monteiro o que mudou na escrita da histéria nams fpovos indigenas em si,
suas trajetérias e vicissitudes, mas as perspectivas de problematizaesaiuna de outras
analises, abordagens, interpretacdes e compreensfes acerca de sociedades narradas pel
hi storiografia tradicional a partir da Vvi s«
de uma conjuntura particular da antropologia e ddiganismo Nesta emergéncia
eliminaramse as ideias de declinio dos indios no Brasil, depois houve um grande avan¢o no
desenvolvimento de novas organizacfes indigenas e indigenistas em nossdopaés
tamb®m um f@r en @aantapolodia e8ali g & rd rator.

Podese dizer que esse pessimismo atreladaistéria dos indios no Brasil, em
grande parte até a década de 1980, ressenimsicamente a cronica de sua extin¢do, pautad
nos registros de guerras, epidemias, massacres e assagsifatmsomeros coadjuvantes,
agindo em funcgéo de interesses alhéios.

1 MONTEIRO, John MO desafio da histéria indigena no Bradit: GRUPIONI, L. D.; SILVA, A.L da. (Org.).
A tematica indigena na escola: novos subsidios panf@ssores de 1° e 2° graus. 4 ed. SP: Global; Brasilia:
MEC, MARI, UNESCO, 2004. p.228226.
2 ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo, memoéria e narrativa Kaingang no oeste catarintense: a tradicdo
Kaingang e a protecdo tutelar no contexto da transformacdpasagem na Terra Indigena Xapecé.
Florian6polis, SC, 2015. Tese (Doutorado em Histéria). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de
PésGraduacao em Histéria da Universidade Federal de Santa Catarina. p.73.
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OsWapixanac omo gostam de ser reconhecidos,
entendem a referéncia indigena ndo como uma caracteristica individual, mas como um
movimento coletivd E como se ndpensassem um Gnico individuo, mas na comunidade
indigena como todo.

Embora tenham assumidntermo como uma identidade inicialmente que lhes foi
atribuidd, dele se apropriam, de maneiraa deixar evidente a diferenca perante a sociedade
nacindia Masé relevante mencionar que ser indio ndo € uma questdo de d®qana,
urucum e arco e flecha, algo de aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas sim
uma quest«o de fiestado de esp2ritoo.agdm mo
essencialmente invisivel, mas nem por isso menos &ficaz

Ndés, Wapixana, existimos e estamos presentes de diversas maneiras na maioria das
antigas narrativas produzidas paoéacindios limitadas & descricbes de viajantes,
missionarios e etnologos. No séx XIX, os indbs Wapixanaaparecem no discurso do
viajanteHenri Coudreauem 1918 aparecem na publicacdo do etnégrafo americano William
Curtis Farabeeno inicio do século XX Theodor KogBriinberg descreve brevemernis
Wapixanaa partir de sua expegiio ao Orinocoem 1946 a antropéloga Lucila Hermmaan
partir de seus estudos cars Wapixanase baseou em dados coletados pelo beneditino D.
Mauro Wirthqueaborcdamo parentesco, o ritual e o sistema politico sob a ética das mudancas
introduzidas pel@ontatocom o naeindio.

Em 1967 Edson Soares Dinig em 19800rlando Sampaio Silva escresar sobre
as relacoes de contasmtre Wapixana e naadios De 1988 a 1994a antropdloga Nadia
Farage realizou a pesquisa documental e trabalho de campoosniMapixana suas
abodagens analisam as praticas retéricas Wapigaearesuliramna sua tese defendida na
Universidade de S&o Paulo em 1997. Atualmente ja existem novas pesquisas que abrangem a

tematica ds Wapixanaprincipalmente da antropologi@| comoa histdria e a linguistica

3 CASTRO, Eduardo Viveiros de. No Bilastodo mundo é indio, exceto quem n&do é. Disponivel em:
http://nansi.abaetenet.net/abaetextos/exquEmn%C3%A30%C3%A%duardoviveirosle-castro Download

em 20/04/2012. Entrevista concedida em 26 de abril de 2006 no Instituto Socioambientgl.4SA).

“CALEFFI , Paul a. AO que ® ser 2ndio hoje? 0 A quest
XXI. In: Dialogos Latinoamericanos. Miero 007. Universidad de Aarhus, Aarhus, Latinoamericanistas: p. 20
42.2003. p.21.

> CASTRO, Eduardo Viveiros de. No Brasil, todo mundo é indio, exceto quem n&o é. Disponivel em:
http://nansi.abaetenet.net/abaetextos/exqueEmn%C3%A30%C3%A%duardoviveirosle-castro Download

em 20/04/2012. Entrevista concedida em 26 de abril de 2006 no Instituto Socioambientgd. ASA).
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As primeiras noticias as Wapixanana fronteira entre Roraima e Guyasa
encontram no relatérid e L o b o Brd1X8Pmastiaadescricio relativa ao Rio Branco
considerada até entaaraior parte da populacao indigenaRlo Branco com uma estimativa
de 1500individuos As descri¢des indizam que eles moravamm area de savana e eram
governados por 15 tuxadaginham um temperamento pacificoeeam apresentados pela
literatura e documentacdo do século XVHE XIX como ndividuos doceis ale facil
sociabilidad® o que facilitou o contato e a adaptac@oirdluéncias europeiasfator que
provavelmentecasionowa diminuicdoda populacddos Wapixana

Na segunda metade do século XIpgr exemplo, Coudreanos descreau conmo
indios vestidos @ueja possuiam uma relagdo de trabalho com os brincos os n&o
indigenas. No final deste século as narrativas de {dhnberg evidenciam os Wapixana
como indios atraidos pela civilizagdo, que serviam aos colonos brasileirognaémjuam se
apropriado de vestimentas, embora parecessem meros trapos. Em bailes, como ele chamou as
grandes festas, os indios usavamstimentas frequentemente rasgadas dandoelhe a
impressao de serem vagabund&®ch-Grinbergentenda que os indios inham reagido
favoravelmente ao avanco cultuf@ke acordo com o alemacs hrigas entre as diversas tribos
cessaram, e todos se esfoapa para participar das benesses da cultura, caracteripando
como traidores e infiéi¥.

Porém, essa perspectiva desidalava 0s processos historicos que os @sdi
Wapixanasofreram a partir dos primeiros contatos. Supostamente o que Theodor entende por
facilitar o avanco cultural poderia ser chamado de estratégia de mediacdo ou adaptacéo, cuja
reagdo colaborativa os e&terize como traidoresSteve Sternchama isso de resisténcia
adaptativa, através das quais os indios encontravam formas de sobreviver e garantir melhores
condic¢des de vida na nova situagdo em que se enconttaimracordo com essa concepgao,

a resisténa ndo se da apenas no sentido de se opor ou enfrentar, os indios Wapixana

6 COUDREAU apud KOCHGRUNBERG, Theodor. A distribuicdo dos povos entre rio Branco, Orinoco, rio
Negro e Yapura. Tradugdo de Erwin Franklanaus: Editora INPA/EDUA, 200. 70.
" Tuxauas séo liderancas da Comunidade.
8 CIDR i Centro de Informagio Diocese de Rorainadios de Reaima: Macuxi, Taurepang, Ingariko,
Wapixana Colecao histéricantropologica N° 1. Boa Vista: Editora Gréafica Coronario, 1987. p. 3
9 COUDREAU, 1887, IX, p. 265 apud FARAGE, Nadks flores da fala: praticas retéricas entre os Wapishana.
298 p.Tese (Datorado em Letras) Departamento de Letras Classicas e Vernaculas, Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Séo Paulo, Sao Paulo, 1997. p.33.
10 KOCH-GRUNBERG, Theodor. A distribuicdo dos povos entre rio Branco, Orinoco, ricoNey apura.
Traducéo de Erwin Frank.Manaus: Editora INPA/JEDUA, 2006. p. 12A50.
11 STEVE STERN apud ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2010. p.23.
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assumem diferentes atitudes frente as ocupacdes de seu territério e uma delas foi ter uma
relacdo amigavel com os némdios que especificamente eram fazendeiros. No entanto, até
gue o fazendeiro ndo cerque a terra e ndo impeca a caca e a pesca, 0 problema néo é
percebido? Manobrar sua sobrevivéncia perante aos povos que chegaram para-ldsmina

era 0 mesmo que evitar grandes perdas de parentes.

Os Wapixanasdo indios do grupo lingstico Aruak Arudk ou Arawak'® mas
dependendo da localidade com quenmmtémais contatocompreendenma lingua Macuxi,
Taurepang, Patamona, o inglés e o portugsm localizacdo geograficaompreende
também a costa guianesa da América do Sul, na Venenzel@uiana, no Suriname e na
Guiana Francesa Povoque teve que defender seu territério na bacia do Uraricoera e Surumu
da invasdo pelos indios Mactixgue osvenceram e os obigama se deslocarem para outra
regido. Ainda por muito tempo a relacao erdsses dois povasra de grande indiferenca
Hoje, em conversas com outrdadios Wapixanaainda € perceptivel uma certa apatia deles
em relacdo aos MacuxRelacdo quecom o tempo ficou afavel, eatualmente existem
comunidades mistas.

Habitantes exclugos das savanasonheciés popularmente como lavradas
Wapixana presentes no Brasilvivem exclusivamenteno estado deRoraima. Btao
localizadosem sua maioria, a nordeste do estadoRegido Serra da Lua, localizada entre os
Rio Branco e Tacutl, assim como eomunidades mistas as margens dos rios Uraricoera,
Surumu e Amajari®

ParaAvila, os indbs Wapixanague estdo n&epublica Cooperativista da Guyana
sdo considerados mais tradiciongislo fato deaindapraticarem a pesceomtimbét’, e sdo
tidos como odeiticeiros mais potentes. A vida no outro lado da fronteira € pensada como
mais tradicional do que nas malocas brasiléiragssa observ@p se explica por dois

motivos,0 primeiroé que 0s wapixana brasileiros pouco peati atualmente a pesca com o

12 CIDR i Centro de Informacédo Diocese @Roraima. indios e Brancos em Roraima. Colecdo historico
antropolégica n°2. 1990. p.35.

13 CIDR - Boletim n°® 11i Arquivo Setor Indigenista. Boa Vista, fevereiro 1986. p.4.

14 Disponivel enhttp://pib.socioambiental.org/pt/powApixan#1998Acesso em: 21 jul. 2015.

15 [ndios pertencente a familia linguistica Karib.

16 FARAGE, Nadia. Os Multiplos da Alma: um inventario de praticas discursivas Wapishana. In: Itinerarios.
Araraquaa, n® 12, 1998p.111.

7 Timbo: espécie de vegetal que contém cascas ou raizes toxicas deixando os peixes sem respiracdo dentro da
agua, os peixes comegam a boiar e podem ser facilmente apanhados. Existem diferentes tipos de timba.

18 AVILA, Thiago. Biopirataria e os Waphana: etnografia sobre a bioprospeccdo e 0 acesso aos recursos
genéticos na Amazonia Brasileira. Revista de Estudos e Pesquisas, FUNAI, Brasilia, v.3, n.1/2, jul. /dez. 2006.
p.7.
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timb6 e apajelanca o segundo fator esha concep§o de quecomunidades indigenas d
dificil acesso quasefotemc ont at o com o d.iEtngportantecomsideranb r a n ¢
fato de os Wapixana do lado brasileiro estarem localizados na regido dos rios navegaveis,
facilitando o contato. J& os de dificil acesso reduzem a apropdagéatos costumesainda
assim ndo deixando o indiBapixanabrasikiro menos indio do que o Wapixagsarense
Os Wapixana ddado brasileirp assim como os Macuxi, foram submetidos aos
aldeamentos portugueses no mesmo fluxo tempooakéculo XVIIl,de modo que foram
submetidos ao trabalho escravo no Forte Sdo Jo&tjuimde a presenca indigena era
exclusivamente para a mado de obra na construcdo e manutencdo do Alésmdo Forte
Sao Joaquim, fam construide um internato, igrejas e escolas nas comunidades indigenas,
que serviram como palco para uma intensa e |ltnagaformacamaidentidade desses povos
indigena&’, uma vez que ficaram sob responsabilidade ora da igreja catdlica ora do estado.
Atualmente, 8 indbs Wapixanaque se encontram na Regido Serra da Lua ou
Kay z d%, éstaddivididos em dezoito maloantro de nove Terras Indigenasio elas:
Tabalascada, MalacachetaanauanimMoscow, Murira, Manod, PiumJacamim eJabut
Como mostra 0 mapa cedido pelo Servico de Gestdo Ambiental e Territorial da Fundacéo
Nacional do indio em Roraima (FUNAI/RR), a argue compreende a Regido Serra da Lua
estd em cor rosa, onde se encontram a maioria dos Wapixana em territorio brasileiro,

proximos a capital Boa Vista e fronteira com a Guiana.

19 FARAGE, Nadia; SANTILLI, Paulo. Estado de sitio. Territérios e idengdado vale do rio Branco. In:

CARNEIRO DA CUNHA, M. (org.) Histéria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 2006.

20 PEREIRA, Zineide Sarmento. O movimento indigena em Roraima: a trajetéria das organizacées: In:

FERNANDES, Maria Luiza & GUIMARAES Manoel Luiz Lima Salgado. Histéria e diversidade: politica,

género e etnia em Roraima. Boa Vista: UFRR, p. 2002.

2! Serra da Lua na escridapixana® Kay z d\yok ygbuuadl. Kayz ® o6l uad e dykyou,
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Mapa 1: Etnorregibes de Roraiih@om rodovias
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Dessas nove terras indigenas, a Malacacheten@isaantiga ge compde a Regido
Serra da Lua, delimitada emaio de 1982, conforme decreto, homologadm janeiro de
1996.

O nome Malaceheta veio a partir de um minério descoberto em grande abundancia

no leito do Rio Quitauad. A descoberta desse minériesdeu por um #f@Abr an
chamado Pancho, um pesquisador que veio estudar a regido. O pesquisador levou
para ver se tinha valor comergiaendo assim os indios criaram uma grande
expectativa de ganhar muito dinheiro com aquele minério, porém, descobriram que a
malacacheta n&o tinha grande valor comeicial

Dessa formao nome Malacacheta foi dado pelos indios que na livgapixana
significa pyrat dik fiPyrat significa dinheiro ediks i gni f i®creas f mizred®d se em
de dinheirod er a oxWapiganaailizavamp poe 188 water ngda.eNa
memoria de alguns Wapixamatigos, antes da Comunidade Malacacheta receben@sse
era chamada de Papagama lingua Wapixana Waru Com a descoberta do nd@no
Malacacheta, 0 nome mudou.

A atual Malacacheta até ser demarcada passou por inumeras situacfes onde houve
mais peda do que ganho®io que tange a supsiprias terrasTudo por conta da relacdo com
os nacindios,ja queseu territério foi quase transformado em fazeffd&ssa relacio pode
ser evocada através da figura 8izenando Diniz Ele foi o homem branco presengm
Malacachetajue ainda éembrado pels Wapixana. Elera um comerciantensazonense que
se dizia dono daquelas terras e ao morrer deixou tudo para sua Sspisdna. Segundo 0s
relatos dos indios eles tiveragque pagar pela prépria terra a Dona Santinha e mais tarde
tiveram que pagar dastituto Nacionalle Colonizacao e Reforma Agra(laiCRA).

Até sair a homologacdo, os indios Wapixpeederam muitas terras para fazendeiros
gue foram se apropriandsuprimindo seu espago, sua morada, propiciando mudangas na

cultura e identidade pertencente a esse peaa Albuquergueessa situacdo de perdas acaba

22 CARNEIRO, Jo&o Paulo Jeannine Andrade. Aadardo3d/Vapixanaatlas toponimico da Regido Indigena da
Serra da Lud RR. Sao Paulo: 2007. p. 128.
23 SILVA, Bazilio da. SILVA, Nilzimara de Souza. OLIVEIRA, Odamir de. [et al] Paradakary urudnaa:
dicionario Wapichana/portugués, portugués/wapichana. Bsta:\eDUFRR. 2013.
24 CARNEIRO, Joo Paulo Jeannine Andrade. A moradaMasixanaatlas toponimico da Regido Indigena da
Serra da Lu@ RR. S&o Paulo: 2007. p. 129.
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sendo fuma ruptura com s?euspatrraaddwn uweiirsa nm
daterra é condédoae xt i V.- «00

Quanto a educacams WapixanalaComunidade indigena Malacacheta, até o inicio
do século XX eles tinham uma maneira diferente de educar, ensiapremder. Com base
nos dados disponibilizados pelo Centro de Informacgao Diocese de R@@GIDTR, 1989) os
missionarios beneditinopassaram a atuara comunidadeem 1909 através demissdes
religiosasempreendidasiesde o século XVIII, mas ndo nessa redi@m seja antes das
irmas Beneditinas chegarem as malocas para realizarem os trabalhos da catequese, ou da
aprendizagem da leitura e da escrita,Vdapixanatinham meiospréprios de eminar as
criancas e jovens.

Nas narrativas do século XIX de Henry Coudreau e de Theodor®ugtberg(no
final deste periodondo ha indicios da presenca da igreja catodlica estiapixanaNestas
narrativashaindicativosde queseus ensinamentdsseaamse no ensino da lingua materna
de trancar, de fazer flechas, de trabalhar na roga e os mais velhos tinham obrigacdo de curar
os mais novos com tafdspara serem flechadores, cacadores, pescadores e para ndo serem
preguicosos quando se tornassem haneBstes costumes ama suas formas de
aprendizagem, pas$as de pai para filhoPara Freir€, nessa sociedade sem escola, onde ndo
havia situacfes sociais exclusivamente pedagodgicas, a transmissao de saberes era feita nc
intercdmbio cotidiano, por contatogessoais e diretos. A aprendizagem se dava em todo
momento e em qualquer lugar [...] era sempre possivel aprender algo em qualquer tipo de
relacdo social, isso fazia de qualquer individuo um agente da educacéo tribal, mantendo vivo
O princ?2piosc ecauguwen fdtoad s o.

A presenca da igreja catdlicea mmunidadeindigena Malacachetaparece, mais
precisamente,me 1938 quandoas irmas Beneditinas comecaram com a catequesen@s
aulas para ens#los a ler e escrevera lingua portuguesassavam de 15 dias a um més nas
malocas, umasez por ano, no periodo d@ascoaou do Natal Durante esses dias todas

comunidades participavam ninguémera excluido. O tuxaua ndo deixava ninguém faltar,

25 ALBUQUERQUE, Gerson Rodrigues de. Trabalhadores do Muru, o rio das cigarras. Rio BEBfeAC,
2005. 177 p. (Série Dissertacdes e Teses). p.52.
26 JUNQUEIRA, Carmem. Antropologia Indigena: uma introducao, histéria dos povos indigenas no Brasil. Sdo
Paulo: EDUC, 2002. p.79.
27 CIDR. indios e brancos em Roraima. Colegéo histéaitmopoldgica.n® 2. Boa Vista: Editora Grafica
Coronario, 1989. p. 23.
28 Espécie de Planta Medicinal.
2 FREIRE, José Ribamar Bessa. Trajetoria de muitas perdas e poucos ganhos. In: Educagéo Escolar Indigena em
Terra Brasilis, tempo de novo descobrimento. Rio de JanBIARSE, 2004. p.15.
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pois se faltassem era chama@atencdo.O trabalho era desenvolvido pela manha e pela
tarde. Alémdo ensino religioso, da aprendizagem da escrita e da leitura, as irmas ensinavam
as mulheres a bordar, fazer croché, costudavam dicas deigiene enquanto as criangas so
brincavani®. No comeco o trabalho das irmas n&o teve muito sucess@s criamgas, jovens
e adultos s6 compreeiath a lingua Wapixana. Mas mesnoom 0 insucess@s irmas nao
desistirame, depois de varios anpsomecaram a perceber que o povo havia aprendido
alguma coisa. Este trabalho durou dez anos, ou seja, até 1948.

Vale resshar que este trabalho que as irmés Beneditinas fizeram, se desenvolveu
somente na Tabalascada em 183%n 1938 na Malacacheta e @anauanimNasmalocas
Alto Arraia, Jacamim, Manoa, Marupa, Moscou, Pium e Wapun, as irmds Beneditinas nao
fizeram nenhumrébalho por motivo do dificil acesso. De 1949 a 19%flyve a troca de
missionarios passando de Beneditinosmms missionarios da Consolata.

Conforme o relatério do Centro de Informacao da Diocese de Roraima

Os missionarios das ordens religiosas desleiam projetos para escolas, instaladas

em regime de internat o, com objetivo d
maneiraso, por meio de escolas prim8ria:
pedagdgica o SPI (Servico de Protecdo ao indio) desenvtdvisoém atividades
educacionais e profissionalizantes junto aos indios, que eram classificados, pela
pol 2tica indigenista, e m: fisel vagenso
s emi ci viTodog dededasndadaptae nos costumes da civilizagdo para
tormg %%t eis ao engrandeci mélnto da P8&tri

fi
i
Dessa forma a educacado para indigenas contemplava os ensinamentos religiosos, de
boas maneiras, aprender a lezserever em portugué&sendo moldados por meio @oojeto
integracionish. Reconhecidos como obstaculo ao progressdndios eram tratad® como
uma fcategori a etxrtainfé-i«to-or.i a, fadada
O convivio entre indios e nddndios fez criar neos habitos O modo comoos
indigenastrabalhavam na roca foi perdendo espaco augqgs para o trabalho bracal que
prestavam aos fazendeiros em troca de alimentos ou objetos e os indios passaram a ser
vaqueiros e pede® caxiri que € a sua bebida tradicional foi sendo substipgth cachaca

gue atualmente € um grande mal dentro dasomunidadesA fala na lingua materna

30 PROJETO POLITICO PEDAGOGICO. Centro de Formagio Wapichana: Escola Estadual Indigena Sizenando
Diniz. MalacachetaRR, 2011. p.17.
31 CIDR i Centro de Informacdo Diocese de Roraima. indios e Brancos em Roraima. Colec&o -historico
antromlégica n°1. 1989. p.31.
32 MINISTERIO DA EDUCAGCAO. Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas. Brasilia: MEC,
1998. p. 31.
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dificultava a comunicacdmom os nadndios,levandoos Wapixana aprender o portugués
educacdo que era moldada por ensinamentos passados de pai parpadffity a ser
responsabilidade da igreja. O satt@realdade desse powvas modificou, 0 queos fez serem
chamado®u reconhecidos conuaboclos, civilizados ou aculturados.

A politica do integracionismo foi adotada a fim de integrar os indigenas a comunh&o
nacional, para que um dia deixassem de existir digecsllturas em um soO pais e para que
também deixassem de existir terras com uso exclusivo dos indigenas, terras essas que nao
eram consideradas produtivas, tampouco geradoras de rendas. Esta politica foi utilizada desde
a colonizacao, haja vista que ospmiés Jesuitas j4 possuiam a visao de integrar os indios na
sociedade fin«o -8sidi a0, catequizando

Nessa perspectiva integracionistaServico deProtecio adndio (SPI)criado em
1910,buscava a rapida transformacéo do indio em trabalhador naciofiahlidade de sua
criacdo era d pr ot e - «ao® pows indigenad ainda existentes e apresistia em
oferecer os instrumentos de sua conversdo em pequenos produtoré$ rurais.

Integralos era o lema do Estado, falar o portugués simbolizava seu pewrete a
sociedade nacional. A introducdo da escola em meio indigena foi um dos principais
i nstrumentos empregados para promover a fdc
submissao e negar suas identidades, promovendo a integracdo desses pavosnhdo
nacional, desprovido das linguas maternas e dos atributos étnicos e ciiti@sss. projeto
integracionista, @ linguas, a tradicdo oral, o saber e a arte dos povos indigenas foram
discriminados e excluidos da sala de aula. A funcédo da escdi@zeracom que estudantes
indigenas desaprendesse suas culturas e dmmasie ser individuos indigenas.
Historicamente, a escola pode ter sido o instrumento de execucdo de uma politica que

contribuiu para a extingdo de mais de mil lingtfAsescola descmiderava que os povos

33 MARCILINO, Ozirlei Teresa. Educacdo escolar tupinikim e guarani: experiéncias de interculturalidade em
aldeias de Aacruz, no Estado do Espirito Santo. Espirito Santo: Universidade Federal do Espirito Santo, 2014.
Tese (Doutorado em Educac¢édo). Programa de@radduacdo em Educacao da Universidade Federal do Espirito
Santo. p. 64.

34 CORDEIRO, Enio. Politica indigenistarasileira e promocado internacional dos direitos das populaces
indigenas. Brasilia: Instituto Rio Branco; Fundag&o Alexandre Gusmao: Centro de Estudos Estratégicos, 1999.
p.63.

35 GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. Um territério ainda a conquistar. In: Edacegéolar indigena em Terra
Brasilis, tempo de novo descobrimento. Rio de Janeiro: IBASE, 2004. p. 36.

36 FREIRE, José Ribamar Bessa. Trajetoria de muitas perdas e poucos ganhos. In: Educagdo escolar indigena em
Terra Brasilis, tempo de novo descobrimeRio. de Janeiro: IBASE, 2004. p.23.
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indigenas existiam ou, que existindo, ndo tinham direito ao reconhecimento de sua
humanidadé’

Em 1953, a atual Escola Estadual Indigena Sizenando Diniz foi implantada
transferindoassim as atividades da capela Sao José para oeatebda escola implantada
Até chegar ao modelo atual de ensimoEscola Sizenando Diniz passou por intaser
mudancas até se tornar referéncia para os Wapikkenfinal da década de 196&s irmas da
Consolata ainda desenvolviam seus trabalhos de cateqoem algumas oficinas nas
comunidade$®

A partirde 1970, os tuxauas ao se encontrarem nas reunides redgiemisecaram a
perceber que as dificuldades referentes a continuidade dos estudos era um problema em todas
as comunidades Wapixana, e apo0s vadatussbes nessas reunides eles comecaram a
reivindicar uma escola que atendesse 0 1° grau completd 983 foi criado o decreto N°045
de 21 de junhgpelo Major Brigadeiro Vicente de Magalhdes Moraes, ondddoretad que
varias escolasoram alcadasx categoria de 1° Grauentre elas a Sizenando DinEsse
processo de se repan® modelo da educacédo para indios como pauta nas reunifes regionais,
se deu por conta da realidade que os Wapixamaam vivenciando. Os Wapixamngue
estudavam na Escolaz8nando Diniao concluiro ensino na 4%sie,tinham duas opcodes: se
tivessen condi¢gOesfinanceirasou iam paraa capitalBoa Vista ou para o Internato no
Surumy dar continuidade aos estud@aso contraripparavan os estudos por alh espera de
gueum dia a escola @sseo que conhecemos hop®r ensino fundamental IQuando néo
tinham condi¢des, muitos ficavam repetindo a 42 série para nao ficarem sem ir para escola,
por isso a reinvindicagdo de uma escola que atendesse o 1° grau completo.

Como fa o caso da DonaMaricelma Pereira de Oliveira, ind/apixanada
comunidade Malacachetqueguarda na memaoria momentos de dificuldade qugratovolta

de 1970Qiniciou a vida escolar na Escola Sizenando Diniz, relatando:

Eu digo assim que eu tive muithficuldade no comeco porque eu nao fiz o-pré
escolar na épocado tinha o pré&scolarai ja era matriculado na 12 séiaé¢ eu nao
tinha nenhuma base, eu digo assim porque parece que eu cheguei a repetir de ano

S"MARTI NS, Jos® de Sousa. ifiA chegada do estranho: n c
nas popula-»es ind2genas e camponesas da Amaz!niabo.
Fase/NAEA/UFR, Vozes, 1991, p.16.
3 PROJETO POLITICO PEDAGOGICQentro de Formagéo Wapichana: Escola Estadual Indigena Sizenando
Diniz. Malacacheta RR, 2011p. 19.
39 Reunibes regionais: encontro de lideres indigenas de todas as comunidades ou aldeias que @mpde um
determinada regido, onde a finalidade é expor as problematicas e propostas de melhorias.
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porque eu ndo tinha nocdo do que era deoecdo motora pra poder pegar num
lapis, era assim uma dificuldade imensa mesma ®aetambém que eu acho que
naquela época os professores também ndontinima boa formacao pra saber como
alfabetizar o aluno, e eu tinha dificuldade porque eu até miaréeque no primeiro

dia praticamente que eu fui pra escola na alfabetizacdo que marcou muito a minha
vida, foi isso que a professora de inicio chegava mandando fazer uma cépia. N&o sei
se era no primeiro dia, n«o | ecmbprioa oma se u
ndo tinha nem nocdo do que era uma cOpia nem, s&deu me lembro que eu
comecei a fazer um monte de bolinha no caderno e a professora mandou eu apagar e
fazer uma 6épia, mas ela ndo explicava o quée era cépia, 0 que que eu deveria
escreverli, ai eu via assim que eu tinha muita dificuldade, mas ai com o decorrer
do tempo eu acho que fui aprendendo a ler e escneeey eu gostei sempre das
minhas coisas organizaldAi eu fiz até o qé? Até a 42 &rie, mas assim eu via

assimque era muitorbco meu estudd.

O relato acimatraz indicativogjue a dificuldade ndo era somente neeagder a ler e
escrever, era maior que isgra de pegar no lapig que talvez ela nuncasessepegadoem
um, mesmo fora da escolAssim como de compreenderentido de estar aluma vez que a
educacdo dos seus pais esaméo se deu por meio da escola, pois esse espaco era novo.

A base que ela diz néo ter, é a preparacdo para estar naquele espago, o que a levou a
repetir de ano. Qu a-nad ou naa pcr-opfieasos oer ae lda zn «@a
professora queria, ef@ermanecia sem entenddlaquele momento, ela ndo sabia o que era ter
coordenacdo motora, mas hoje ela tem nocdo da falta. dssse contexto, € possivel
relacionar com o que Bosi digue na maior parte das vezes, lembrar ndo € reviver, mas
refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias dd’passado.

As narrativas dos contemporaneos indigenas como denomina Almeida, é uma
conexao entre o reino dos contempeds, predecessores e sucessores: existe um rastro entre
antepassados e sucessores, circunscritos nas memorias narradas peld®\datisiano os
Wapixana em meados da década de ¥¥@0Omarcado pelo costume de acordar cedo, tomar
banho, pegaégua noigarapé ou no poco para molhar as plantas, ajudar nos afazeres de casa,

tudo isso antes de ir para a esc@lamo dna Maricelma relata:

Isso quando a gente estudava de manha, que a gente tinha que logo cuidar de tomar
banhg se organizarporque o papatobrava muito da gente que a gente sempre
tinha que ter higiene, que tinha quetddo tempo arrumado, cabelo penteado,
tomado banho antes de ir pra escola, quando estudava de manha. E quando estudava

40 OLIVEIRA, Maricelma Pereira deA vida na Comunidade e a trajetéria no Internato do Surumd
depoimento [out. 2014]. Entrevistadora: Laiana Pereira dos San@&ifa, RR: 2014.
41 BOSI, E. Memoéria e sociedade: lembrancas de velhos. 3.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994. p.55.
42 ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo, memdria e narrativa Kaingang no oeste catarintense: a tradicdo
Kaingang e a protecdo tutelar ramntexto da transformacdo da paisagem na Terra Indigena Xapecé.
Florianopolis, SC, 2015Tese (Doutorado em Histéria). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de
PésGraduacao em Histéria da Universidade Federal de Santa Catarina. p.168.
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de tarde era o seguinte, a gente acordava cedo ajptawa o que tinha de fazer
em casa, ai de costume a gente ia pra roca pra ajudar o papai e asadosse na

capina ou se fosse fazer algum trabalho na, fagaia laaté mais ou menos assim
11:30.

A vida na roca ainda era muito presente, sendorzipal meio de subsisténcia dos

Wapixana. Quando indaguei sobre o que plantava, dona Maricelma diz:

Plantava tudo que podia ser, mandioca pra fazer a farinha, papai plantava, papai
tinha um bananal muito enorme, que plantava bamprando era épocadolheita

papai quase nao pagava assim alguém pra carregar pra ejadaigente mesmo, ia
cortando a banana e a gente ia carregando até um certo ponto onde o carro desse de
pegar. Ai papai plantava tanto mandioca como tinha um bananal enorme, milho,
feijdo, a gente vivia s6 daquijlentdo cada época tinha a época da colheita e a gente
tinha que ajudar, época de fazer farinha e nisso a mamae acompanhavaeus

irmaos pequerm) né a gente tinha que ir todo mundo juntb mamae levava a
comida j& pa fazer na roca e quando dava 11 hotds3Q a mamée dizia que a
gente tinha que almocar pra vim pra escola, ficaria mais ou menos assim uns nao sei
nem quantos quildmetrpmas eu sei que dava quase uma hora de caminhada. E
aquilo pra gente era divertanto, quando a genteiaale |4 que vinha correndo pra

td uma 1 horal:30, na escola e a gente ia pra escola pra estudar, o tempo que tinha
a hora do recreio a gente achava até bom que era a hora do divertierano

horéario que a gente ia brincar déefool manja pega, aquele devido horario.

Sua memoria destaca a disciplina de acordar cedo, ter higieneo caso era tomar
banho eestar sempre arrumado, a idagaroca todos os dias em horario opoatnda
escolaNa roca pelo querelatatinhade tudo um pouco, a familia inteira ajudava na colheita,
assim como tinha compromisso de almocar antes de ir para a escola, respeitando ao horario.
Em meio a issphavia o divertimentoDas lembrancas que ela tem da escak mais
marcantexdo eran do momento da aula, mas dazer. A memoria pessoal foi produzida a
partir da experiéncia cotidiana na familia, na escola, no ciclo de affigos.

E instigante pensarmosobre a partir de quando essancepéo dedisciplina e
higieneaparece na faldos wapixangseriaheranca do contato com o mundaranc@?

Ao relatar suas experiénciasgoe mais incomoda part@sl Wapixanaatualmente
€ a falta de compreenséo da liagnaternaresultado do projeto integracionistasa falta @
gue impulsiona grande buscamtentar recuperar algo que foi supostamente perdido. lvaldo
André coordenadorgeral do Conselho Indigena de Roraif@R) em 2014 afirma que
muitas vezes foimpedido de falar a lingua materna dentro do espaco esemlanciado

também no inicio da década @670. Quando indagado sobre quem os impedia ele relata:

43 HALBWACHS, M. A memodria coletiva. Tradugdo de Laurent Leon Schaffter. Sdo Paulo: Vértice, Editora
Revista dos Tribunais, 1990. p-68.
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APel a secretaria, pela pr-pria secretaria e
mat erna ia pra pal matQuandaele dig gela propBa seceetarim,eele c ¢
se refere que era ordem vinda da Secretaria de Educacéo do Estado.

Dona Justina da Costa Damasceno tamiapixanada Comunidade indigena
Malacachetae gestorada Escola Sizenando Diniz em 19&uando questionada sobre a

proibicdo da prética da lingua materna na escola acrescenta

Isso é verdade, porque eles quanai@ quando os meninos falavam errado eles
falavam pros alunos que ndo era pra ser assim. Tinhéatpr era o portugués. Nao
€ que era erradmé issoera a lingua deteporque sabe como € que é, miha
professor que @gava la s6 com o interesse de ganhar dinhe#io era nem pra
ensinar, s6 era com o interesse de ganhar o dirffeiro.

Esse cotexto corrobora para as quatro possiveis escaoasindiosque Maciel
propde: os indios resistiam pela guerra, fugiam para as matas, se integrava ao mundo
ficivilizat - -rioo; o *® Enos Wapixanacanmsnhasam Baod @atdssod a d ¢
civilizatorio, sienciaram sua identidade tradicional e sua lingua.

A percepcao do professor nawlio era a de que a lingua Wapixana era errada, ja
falar portugués era correto. Havia desconsideracdo com a lingua materna, aprendida com a
familia. A pluralidade étnica e dulal, tdo valorizada em nossos dias e que vem sendo
reconhecida por meio de lutas diarias, ndo tinha lugar nessa época. A fala acima vai ao
encontro da ideia que predominava, de que uma nacao deveria ser constituida de um territério,
um povo, uma linguayma cultura e uma histéria. Unificando as identidades e histérias
comuns’®

Além de atribuir a responsabilidade para a esapl@ ndo estava preparada para
trabalhar com a lingua materna da legislacdo nao prever o respeito as diversas linguas
indigenasespalhadas pelo Brasibs Wapixana consideram quena outra parcela dessa
responsabilidade vai para a familBegunda Wapixana Maricelma,

44 DAMASCENO, Justina da CostaA. vida na Comunidade e Educacdo Escolar Indigenalepoimento [out.
2014]. Entrevistadora: LaiarRereira dos Santos. Boa Vista, RR: 2014.
45 MACIEL, Benedito do Espirito Santo Pena. Entre os rios da memoria: historia e resisténcia dos Cambeba na
Amazodnia brasileiraln: SAMPAIO, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.). Rastros da memoria:
historias e trajetorias as populagdes indigenas na Amazénia. Manaus: EDUA, 2006. p. 206.
46 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2010.
p.135.
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Eu via o vov§ a finada vov@falavamWapixana mas eles nunca se interessaram de

a gente fiboraewmdefsquém®gumesapr |l 2nguaodo
se interessqgunclusive a mamae, ela ndo era de fatlisse que entendia alguma

coisa quem falava era o papai, mas também nunca fez questdo que a gente
aprendesse e nem a gente tamhénca se interessou.

O contexto histérico dessas famill&pixanaatravés de suas falas, tem um sentido
pr-ximo daquilo que Pollak afirma que fAo |
ao esquecimento, € a resisténcia que uma sociedade civil impotente opOecssn @l
di s cur s o% Nesshsilanbrancas, o atribuir responsabilidades, sem compreender o
porqué @ escola nem de outros parergasirarrlnesa | 2 ngua materna pode
de sombr a, -di 10.8 Hdssa dranteira densdémsioa memoaria reinterpreta, o
gue dona Maricelma chama de falta de interesse por parte dos g@is Justina

complementacompreendendo como descuido:

Ela (a lingua maternage perdeu porque o pgvm sabe como é que Bé porque

logo quando comecou &@lag logo la ia professor de Boa Vista e o professor nédo
falava a lingua maternad era o portugués, sé era o portugédigor isso que foi

se acabando e também a culpa foi de muitos pais que até da minha mde mesmo foi
culpa dela ndo me ensinar, euaquli assim por interesse da minha tia que era a
vovo Cecilia que eu ia final de ano pra la e ela s6 falava a lingua maenecé
entendesse vocé comia hesando vocé ficava com fome, eu fui obrigadgeender

um pouco que eu sei,ifabrigada por aasa disso, entdo o descuido foi dos préprios
pais que deixaram de ensinar porque, porque entrou o professor branco que néo
sabia falar e eles aprendiam o portugués e ja ndo queriam falar a lingua materna foi
por isso que se perdeu desde esse tempo. A§drdatem criangas que falam.

Ao rememorar o passaddona Justina traz em sua fala um momento que permite
repensar sobre o modo de resistir da Vovo CeaBapais poderiam até ndo os ensinar a
lingua materna, mas vocé s6 come se entender o quie enjalicitamente, ela ainda resistia
por meio da sua fala@s razdes pelo qual o siléncio foi entendido como descuido ou falta de
interesseé perceptiveapenas de uma maneic@dnsiste em querer poupar os filhos de crescer
na lembranca das feridas dumis*®

Os relatos acima, aqui chamadas de narrativas Wapixana, indicam uma série de
informacdes a respeito do cotidiano na década de 70, marcada por um povo que sobrevivia

exclusivamente da roca, com uma educacdo para indios que visava a integracacaforcada

47T POLLAK, Michael. Memdria, esquecimento, siléndistudos HistdricosRio de Janeiro, vol. 2, n.3, 1989.
p.05.
48ibidem p. 08.
4% ibidem. p. 06.
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sociedade nacional, proibinds de falar sua propria lingua, e puniudo caso fosse
praticada. iPara os colonizadores a | ®ngua
e o fato dos pais se negarem a ensinar seus filhos a lingua matedeandicar a
preocupacaae um pai enrelacdoas perspectivas da sua cultu@.momento dava indicios

gue o quemportava eraque o filho se prepasaepara a integragcdo completa na sociedade
dominante, sem carregar qualquer resquicio pelo menos notdogdingug pois ela
denunciaria sua origenEmbora o sentimento de pertencimento aquela terra permitisse
manter alguns costumes tradicionais, muitos dos Wapixana que fizeram até a 42 série, ao
chegarem ao momento de concluir seus estudos, se dispersaraamedsasuas malocas. E

nessa tentativa de dar continuidade aos estudos, muitos, quando concluiam a 82 série, nao

retornavam para suas comunidades.

1.20 poder da Igreja e do Estado na Educac&o para indios: Internato do Surumu

O internato do Surumu, confornes relatos orais e publicagdes nos jornais locais da
década de 1970, era tambéhamado de Missdo Surumu ou Missdo Séo, o8& um dos
meios pelos quais 0s Wapixana encontraram para prosseguir os estudos de 5% a 82 série. A
principio, funcionando comeorfanato e, posteriormente, como escola profissionalizarsia
para jovens e escola para criangas indigenas, 0 seu objetivo era por em pratica a politica
educacional brasileira do momento.

Em 1911, com o apoio do Estado, os missionarios beneditinoarfamduma escola
profissionalizanteindigena a beira do ri®urumu, atendendmmcialmenteindios Macuxi,
Nessa missdo do Surumu, em funcagalética humanista adotadapeofissionalizacdo dos
indios geroudiscussodes erdrreligiosos e indios aldeadasijo tema central era o destino dos
indios de Roraimz.

% FREIRE, J.R Bessa. Cinco ideias equivocadas sobre o indio. In: Revista do Centro de Estudos do
Comportamento Humano (CENESCH). N°i04etembro. 2000. Manauspfazonas. p. 20.

51 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formag&o do Estado de Roraima. Sdo Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da UniversidatkeS&o Paulo. p.140.
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Figura 1: A Missdo Séo José, um recanto de paz.
A MISSAO SAO JOSE, UM RECANTO DE PAZ

O Internato do Surumu ou Missdo S&o José teria sido mesmo o recanto de paz? No
Jornal Boa Vista, de onde fretrada a fotografia acima, era de propriedade do Governo do
Territério Federal de Roraima, administrado pelo Coronel Aviador Hélio da Costa Campos
(19701974) Nesse jornal local, a Missdo Sédo Jésiéretratadacomo alvode ag¢deslo
governqg cono a construcdo @ pontesgue garantiriano fim do isolamento da regia®
Governador Ramos Pereifd9741979)frisou que o governo do territérlmuscavgoor todos
0s meios a efetiva integracéos indigena3? O Recanto de pazomoo governo intitulaa o
Internatq tem outro sentido para aqueles que vivenciaram o intern@® relatos
desmétificam o recanto de paz.

Localizado na atual Vila Pereira, o Internato até hoje tem como maioria de seus
habitantes indios Macuxi, em uma localidade que serviu ¢mportante pontale passagem
para as fazendas e os garimpos, interligando a Regido das Serras, no atual Municipio do
Uiramut&> Mesmo localizado erdrea que predomiriadios Macuxi,no internatopassaram
indios Wapixanangarikd, PatamonaEsse espaco teve grande representatividade para com o
chamado processo civilizador das populacfes indigenas na sociedade nacional. Teve grande

52 Jornal Boa Vista, 20 de outubro de 1974; .6
S3idem
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forca a partir de 1915p0s a atuacdo do S§uando o governo federal elaborou estratégias
indigenistas para a regiéo do Rio Brafto.

O Internato desde o inicio de seu funcionamento passou por muitos momentos de
tensdo. No final da década de 1970, essecespai ter outra representatividade para as
populacdes indigenas, ndo mais como espaco que os obriga a serem instruidos para serem
integrados a sociedade nacional, mas um espaco de reunibes e assembleias de liderangas
indigenas que resistiram as pratcas dque chamo de podeEmumo es
contexto mais contemporaneo da demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, o
Internato do Surumu foi queimado em 2005, em meio as disputas por aquelas terras. Com o
Internato do Surumu queimado, os doemtos oficiais da instituicdo foram junto. Ainda
assim, foi possivel compreender como eram as relacfes sociais, o cotidiano, e as praticas
culturais da soci edade Mbavés daoaabdade k..¢aocantdra n
suas experiéncias, oteevistado transforma o que foi vivenciado em linguagem, selecionando
e organizando os acontecimentos de acordo com determinado $&ntido

Fausto Manduldo, professor na comunidade Tabalascada e na Divisdo de Educacao
Indigena em Roraima, participa fielmentlo movimento dos professores indigenas de
Roraima, relata que entrou em 1975 no Internato do Surumu para dar continuidade aos seus

estudos:

Quando eu cheguei I4, tive um impacto. Porque eu vivia ha minha comunidade, com
meus pais e todos os meus famd@ Ai vocé chega |4, numa estrutura diferente,
regido diferente, com pessoas diferentes, € dificil. Todas as noites eu chorava,
chorava mesmo, porque tinha saudades do meu pai, da minha mae, da minha
comunidade. Estava num local completamente diferectoen uma realidade
completamente diferente. Na comunidade a gente comia banana, fruta, melancia,
macaxeira, buriti, bacaba, manga. No internato tinha: feijdo, que eu n&o sabia,
verdura eu ndo sabia, e era obrigado a cofngente sofria demais: eu tinha dag

pois quem aprontasse no internato era expulso. Entdo eu tinha mede@xjeutsn:

se eu fosse expulseu voltaria para minha comunidadesu sabia que meu pai iria
mecastigar, porque ele tinha confiado em mim para es®idar.

54 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranga dos descaminhos na formacgdo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Sociacdéd&de de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo. p.126.
55 Assunto que sera abordado no Capitulo 2.
56 ALBERTI, Verena.Histéria dentro da histérialn: PINSKY, Carla (Org.). Fontes histéricas. Sdo Paulo: Ed.
Contexto, 2005. p/1l.
5 MANDULAO, Fausto.Internato do Surumi e o Movimento Indigena em Roraimaentrevista concedida a
Luis Donisete Benzi Grupioni. Em aberto, Brasilia, v.20, n. 76, gL¥64fev. 2003]
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Essas mudancgas de relalle vivenciadas, passando da comunidade para o internato,
eram sentidas no cotidiano pelos indios Wapixana: da hora que acordavam a hora que
estudavam, trabalhavam e se relacionavam com os demais colegaso Bunqueirafirma,

a cultura de outros pova@svista com estranheza, de modo que sdo costumes exoticos, sem
sentido, absurdos ou mesmo cOmif@s i sso serve tanto para o
veem o indio e vicgersa.

A estranheza de uma outra realidade, causou medo e fez com que a disciplina se
tornasse uma caracteristica marcante dentro do Internato. A sala de aula, o docente, o
curriculo, os horarios, a disciplina rigida, puni¢cées e castigos corretivos acabam sendo
representacdes da nova realidade dos meninos e meninas Wapixana. Se o aasseestu
manha, a tarde trabalharia e esse trabalho era na horta, na granja, cuidar de gado, tirar leite,
fazer limpeza da escola, trabalhar na plantacdo de banana e batata. Todas essas atividade:
eram os alunos que faziam e tinham obrigagdo de as manter.

Fausto através de sua memaria lembra exatamente como o regime era fechado:

Vocé tinha alimentag&o no horéario certo. E na comunidade vocé é livre, levanta a
hora que quer, vai banhar, faz o que quer. No internato ndo, é tudo na hora: o
primeiro horario ea as 6 horas da manha, tinha que acordar e comegava a rezar.
Depois levantava, ia escovar os dentes, tomava banho e ia para o saldao fazer um
momento de oragdo, que era o circulo biblico, onde vocé lia uma parte da Biblia e
falava um pouco. Ai, depois dissis 7 horas, ia para o café: chegava no refeitorio,

s6 podia sentar a mesa quando todo mundo chegasse ali. Se tivesse faltando uma
pessoa, ninguém se sentava, hinguém tomava café. Ai, guando todo mundo estivesse
la, comecava uma oracdo, e todos comiammat@m café. Depois disso, s6 saia
guando todo mundo também tivesse terminado o café: levantava, rezava novamente
e saia depois, quem ia para a escola ia para a escola, e quem ia para o trabalho vestia
roupa para o trabalho e ficava la trabalhando.

O ritmo disciplinado dentro do interna@mcompanhado de uma série de ofici@E®
deixou de ser um dos choques culturais sentidos por esse povo. Até a alimentacdo dentro do
internato era limitaa e,no horario da merengdaram servide laranja, banana, batatazida,
cana, verdura, ovos. Mas vinhaontadg, um para cadaluno,e tinha gente que néo ficava
satisfei. E 0 que os indios faziam? Eles iam no pomar e arrancavam do pe€, tiravam

escondidosDo galinheiro chegavam a tirar frangos, \dagam ovos, pegam farinhana

58 JUNQUEIRA, Carmem. Antropologia Indigena: uma introducéo, histtirsapovos indigenas no Brasil. S0
Paulo: EDUC, 2002p. 20.
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cozinha. As vezes, an para pescar a nojitescondids, pegavam peixe e comiana beira
do rio.

O sino tinha uma representatividadeagdo tocavdodostinham que estar laEra
usado para tud@lmoco, jantar, café, para a missa e pamié® extraordindria urgente. Se
batesse o0 sino no horério que ndo era comum, j4 causava curiosidade e todo mundo corria
para la. Entdo era tudo com horario estabelecido.

A fala do Faustoremete ao que Costa (2000) propde acerca da memoria individual,
onde a fala assegura a reproducdo do conjunto de atitudes, habitos e reacdes dos homens em
relacdo ao meio social, das trajetorias de vida, da construcdo de biografias. E as narrativas
Wapixanaconstituem uma memoria coletiva, que por sua vez, € a respbasaveanter o
grupo coeso, unido por um eixo histérico comum, coleéfivo.

Frente a tantas transformacdgge os indios enfrentaram, eles assumiram posturas
diferentes. Parte dos Wapixana que vivenciaram o regime do internato, sentiram esse
momento como umacasido de novas oportunidades, de sair da comunidade, cursar até a 82
série jA que ao concluir, estariam empregados como professores ou agentes de salude na
comunidade ou na capital. Outros ndo se adaptaram, até concluiram seus estudos, mas logo
retornaran as suas malocasembrancas exteriorizadas [...] guardadas na memaria de cada
um deles, trazem a pluralidade do tempo, nédo limitased@xclusivamente ao passado.
Passado, presente e futuro mesetm??

O Internato do Surumu € um exemplo da tentativastela civilizadora como parte
dos processos de escolarizacdo que chegaram a populacéo indigena de Roraima. A falta de
uma organi za-«o0 pol2tica ind?2gena favorece

siléncio dos Wapixana permanecesse até meadiécdaa de 70.

1.30 dever dosWapixana na Educacao para indios

Entre o que é tradicionaleque énoderng existem memdrias a serem desveladas,
histérias e trajetorias que narram as relacbes no tempo e no eApsigoilar 0S NoOvos
padrdesde vida por meéo do integracionismo, transformou tudem lingua e cultura

59 COSTA, Anna Maria Ribeiro Fernandes Moreira da. Senhores da Memédria: Histéria no universo dos
Nambiquara do Cerrado 194®68. CuiabdT: 2000. Dissertacdo (Mestrado em Histéria). ProgramBdte
Graduacdo em Histéria do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade Federal de Mato Grosso.
p.19.
60 ibidemp.154.

39



portuguesa. Portanto, a massa indigena, viste | o0 e st a d o umalpopalag&send ¢ o m
organizacao estatal e socifal, usurpada pelo estadmpie havia propagado direitos iguais para
todos,epr opost o o exerc?2cio de cidadani aaoao 2
federativa, caboclos (indiasvilizados/integrados) sob coercao social do Estado e brancos
(privilegiados pelo Estado) foram recriandoespaco® a teia social nacionahcorporados,
transformando suas comunidadés.
A trajetoria s Wapixanafrente a educacéo indigena proposta estava atrelada

basi@amente, a doideveesque eran assimilar e esquecevlas £ra que alguma sociedade,
povo ou comunidade é capaz de constituma identidade sem que carregue consigo suas
raizes historicas? O esforcosdWapixana em assimilar os padrdes vigentes na sociedade
envolvente,assim como das popula¢des indigenas em Roraima e no Brasil, se deu pela
perspectivantegracionistajue lhedoi imposta e criada por muito tempo. Considerados como
empecilhno ao desenvolvimento do Territgred melhor maneira que o poder do estado
fibranc@ encontrou foi forglos a instituir novos padrdes sociaisassim as populacdes
fidesapareceriam

As multiplas faces da protecao tutelam dos expediente do projeto integracionista,
gue promova significativas mudancgas no modo de vida do p@iapixana gerou encontros
e desencontrogoi uma medida encontrada pelo Estado Brasileiro que se espalhou pelas
demas regides para limitar o reconhecimento do ser indio ou nao ser. Por exemplo, o estado
brasileiro em meados do século XX e até mesmo com o Estatuto do indio (1973) reconhecia
gue o indio que tirasse RG e CPF nado era mais considerado indigena e asaia jugdet
do estado. Isso gerou confusdo porque o proprio indigena ndo salsaisdiegrbrasileiro,

civilizado.

A trajetoria historica do contato entre indios e -friidios, que ndo € recentefoi
marca@ por: a) regimes dos aldeamentos missionariesu(fico) de 1549 até 1755; b)
processo de assimilacdo e fragmentagfice impuaram certa integracdo dos indios a
sociedade colonial e imperial, com a intervencdo ndo mais dos jesuitas, mas de outras ordens
religiosas até 1910; c) regime tutelar, marcpdla fundacdo de agéncias indigenistas com a
i ncumb®°nci a idpeachi dtircaa-«m® a o aconsaidagisde navas mo |

diretrizes da politica indigenista para protecao, assisténcia, integracéo e nacionalizacdo destes

61 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranga dos descaminhos na formacdo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutdo em Histéria), Programa de Historia Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo.-4219
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povos; e, d) ensaios dedadania indigena em virtude do fortalecimento de organizagcdes e

autonomia indigenas rompendo com a tutela a partir de 1988 até a contempor&heidade.

Por muito tempo os indigenas foram descritos cqmwos sem historia, sem
memoria, sem organizacdo sdcia politicd® e, em consequéncia disso, sem Hstad
Conforme Pierre Clastres (apud ALMEIDA, 2015, p.,G6s fisoci edades pri
julgadas como sociedades sem Estado, e em
Tais julgamentos, opinides omesmo juizos de valor representam uma das faces do
etnocentrismoA outra face se localiza na conviccdo de que a histdria correria num Unico
senti do, baseada numa sucess«o0o de etapas
Aci vili za- «o0 0 .ocenkisnmo §contidal @as sfamulacdes modernas esta o
evolucionismo. O que desafiava o colonizador ao deggarazom os indios era ndo se
desenvolverem A[...] sob a sombra protetor a
O autor realiza considerav an8lise sobre a exist°ncia de
e que o aparecimento do Estado possibilitou uma divisdo tipologica entre selvagens e
civilizados®

Jornais locaiscomo o Jornal Boa Vista, que era de propriedade do Governo do
Territorio Federal de Roraima, no inicio da década de 70, tratava as escolas de areas indigenas
como escola rural. O | ema do governo er a
admini str a- «o 0 AssoEiacgouda AdsisténdiasTécoieaExtansdo Rural do
Estado de RoraimdASTER/RR) e a Fundacdo Legido Brasileira de Assisténcia (LBA)
desenvolviam as suas acdes integracionistas, sobretudo nas malocas indigenas localizadas
perto de Boa VistaA assistén@ técnica e a extensao rural foragrvicoscaracteristos do

processajue visavam alesenvolvimento rural e da atividade agropecifaria.

62 ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo, memdria e narrativa Kaingang no oeste catarintense: a tradicdo
Kaingang e a ptecdo tutelar no contexto da transformacdo da paisagem na Terra Indigena Xapecé.
Floriandpolis, SC, 2015. Tese (Doutorado em Histéria). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de
P6sGraduagdo em Historia da Universidade Federal de Santa Capedia.
53 NOVAES, Adauto (Org.)A outra margem do ocident830 Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.11.
64 Breve discussédo feita sobre a obra de CLASTRES, Piérrsociedade contra o Estadpesquisas de
antropologia politica. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2000211. Na Tese de ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo,
memoéria e narrativa Kaingang no oeste catarinense: a tradicdo Kaingang e a protecdo tutelar no contexto da
transformacéo da paisagem na Terra Indigena Xapecd. Florian6polis, SC, 2015. Tese (Doutéfistiriajn
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa désRaituacao em Histéria da Universidade Federal de
Santa Catarina. p.66.
8 PEIXOTO, Marcus. Extensdo Rural no Brasiluma abordagem histérica da legislagéo. In: Consultoria
Legislativa do 8nado Federdl Centro de Estudos. Textos para discussao 48. Brasilia, outubro/2008. p.5.
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Entre os anos de 1942 e 1%4mplantacdo da LBAconteceu em diversos estados
do pais, acompanhada de campanhas de aspectp mdo2 t i co e de pr 8t
religp osasd6 com objetivos c¢claros de O0ajudadé a
Segunda Guerra Mundial (193945). Todavia, nho mesmo momento, esse fendmeno
6assi gtmenmdiadli st ad pr ormamas st expgnadiul tambémpas familas r a
polres brasileiras como um tofinclusive as familias indigenas. Em particular, a LBA nédo
esconde as suas finalidades e a sua campanha de documentacédo para os indios;amprova
claramente: um indio com carteira de identidade, titulo de eleitor, cadaspessioa fisica
(CPF) , etc., j 8 est8 fintegradod e em nad
morador do Territori’ E a tentativa de fazerem esquecer suas raizes histéricas deixou
impresso tudo que era tradicional apenas na memoria cultumaha civilidade, o néo
reconhecimento da diferenca cultural e tratar todas as distintas etnias como brasileiros era o
discurso do Estado.lgumas familias, tanto dsoladas ou integradas, reconhecisgncomo
indios, guardando parte da memodria cultura qra revivificada no encontomm o parente
faro eau i%ol adoo.

No dever de assimilar padrées para serem integrados a sociedade nacional, foi
necessaria a substituicdo da lingua materna pela lingua portuguesa, desfetiaasas
vezes, jA que eraista como inferior. Também foi imposta a apropriacdo de datas
comemorativas alusivas a sociedade nacional. A propria danca tradicional, o parixara, foi
substituida pelo forrd, o caxiri pela cachaca, a medicina tradicional foi perdendo espaco e a
pratica daroca foi deixada de lado por grande parte dos Wapixsieaseemaranhado
contexto politico e econémico, comandado pelo governo |oeajuitetado pela politica
naciona) muitas familias indigenaprincipalmente dos Wapixandemonstrarancapacidade
deincorporar, de fato, a cultura nacional, porém sem romper com as raizes culturais.

Todo esse processo gerou duvidas acerca da propria identidade indigemamO
indio, condicionado a politidategracionistapartiapara Boa Vista em busca de estudos que

o qualficassem para o mercado urbano e na cidade ndo se identificava como indio, mas

66 SILVA, Sabrina Aparecida da. A génese da assisténcia social em Santa Catarina: estado, ideologia e classes
sociais. In: Congresso Catarinense de Assistentes SAZRESSS SC. Floriandpolis, SC. 2013. Anais-jor).
Disponivelhttp://cresssc.org.br/wpcontent/uploads/2014/08-GenesedaAssistenciaSociatem Santa

Catarinense.pdf Acesso em 15/12/204.3-2.

67 indios e Brancos em Roraima. Colec&o histéantropolégica n°2. CIDR Centro de Informac&o da Diocese

de Roraima. 1990. p. 15.

58 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. Beranca dos descaminhos na formac&o do Estado de Roraima. Sdo Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo. p.122.
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também né&o se identificava como brasileiEoisso gerou inUmeras reflexdes a respeito do
conceito déndio.

O Wapixana Roberlandio Messias, atualmente professor na cmade
Malacacheta, lembra que quando jovem, na década de 90, saiu da comunidade para estudar ne
capital, chegando J&le afirma que em nenhum momento negou o fato de ser indio, mas
alguns de seus colegas tinham r secperguaotaval e f a
se era indipeles diziam ndceu ndo sou indim « 8% Fazerse invisivel para aquele mundo
hostil era a melhor maneira de sobrevilas com o passar do temmom os beneficios que
foram criados pela Funai ele percebeu que muitos @mar®ca se assumir como indios.

A partir dos estudos de Orlando Silva (2007) em comuniddtgsxana existem
grupos locais que, em seu conjunto, ndo seesentseridosem uma situacao diiccao
interétnicé® e se consideram em convergéncia pac#icaspdbsa no que se refere aos seus
i nteresses sociais e aos do fAmundo dos br
socialmente cada vez mais. Outros, embora buscando esta identjfiémgamnsciéncia de
gue sao participantes de situacdes nas quais hfitaorde interesses entre as duas
sociedades. Por fim, outros tém forte consciéncia da situacdo de opressdo a que estdo
submetidos e, por isso, buscam reforcar a propria identidade étnica intliggmeana queé
contrastiva em relacdo ao espectro inid@mno da sociedade dominante, e assumem esta
atitude como uma forma de enfrentar confrontos evangos dos dominadores sobuas
sociedades e suas terfas

Este pontcacimaé importante para pensarmes como as comunidades igenas
wapixana esio divididas emsas concepies. Considerandajue cada uma delas possuem
trajetériassemelhantes distintas entre si.

Sendo assi m, fitoda sociedade POSSUI ut
decorrer da sua histdi 4 Bm sua trajetoria, os Wapixana da Escola Sizenando Diniz
revelam em fotografias uma pratica diferente do tradicional da cultura Wapixana, uma Festa
Junina na comunidade em 1983

59 RODRIGUES, Roberlandio Msmms.A vida na Comunidade e a trajetdria de vidadepoimento [jan. 2014].
Entrevistadora: Laiana Pereira dos Santos. Boa Vista, RR: 2014.
0 Fricgdo Inteétnica: conceito antropdigico que neste caso resurse emiatritod entre culturas diferentes,
possibilitandoa apropriado de costumes, fticas,conflitos
T SILVA, Orlando Sampaio e. Os Wapixdna: uma situacdo de contato interétnicoRelista
do Nucleo histérico socimabiental.Boa Vista, vol. 1. N° 1 UFRR, 2007. p. 60.
2 JUNQUEIRA, Carmem. Antropologia Indigena: uma introduc&o, histéria dos povos indigenas no Brasil. Sdo0
Paulo: EDUC, 2002. p. 15.
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Foto 1: Rainhas Caipiras.

PAINHAS CAIP/BAS

Fonte: Esola Estadual Indigena Sizenando Diniz

A fotografia acima revela querecerta medida, o#/apixanaforam se distanciando
de seu modo de vida dito tradicionain virtude dos contas. Todavia, estas situagfes de
contato permitiram aransformacéala sociecde e, aos poucos, mudancas na organizacao
social, cultural e econdmica pac@nhecer outras formas de (sobre) vivénBmadaptacoes,
as transformacfes e as mudancas das sociedades sdo condizentes com suas experiéncias r
tempo e no espaco e sempre fararparte da histéria da humanidade. Apesar dos contatos e
experiéncias contribuirem para a transformacadatmtus social e domodus vivendieste
povo néo deixou de ser reconhecido e de se reconheé&cnio Wapixana.

O jovem, quando regressava a ot para visitar os parentesvivificava relacdes
' i ngu2sticas e cul turais i ndependentes do
brasil eiroo. Di ant e di eommlsériaodo thdios mausocedade d e
nacional, propagando que ele desivatdas benesses estatais e dos direitos civis,erg&o
totalmente verdadeair Na pratica cotidiana, observge no processo de relagdiatre Estado

e 2ndio a existe°ncia duturamavianalBahgussd vdlcabo

* ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo, memdria e narrativa Kaingang no casieinense: a tradicdo
Kaingang e a protecdo tutelar no contexto da transformacdo da paisagem na Terra Indigena Xapecé.
Florian6polis, SC, 2015. Tese (Doutorado em Histéria). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de
PésGraduagao em HistériseadJniversidade Federal de Santa Catarina. p. 111.
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passaram a reivinchr os seus direitos étnic@soutros romperam a relacdo com os parentes
ii sol adoso, asenaciomalfdo a i dentidad

Para Almeida (2015), essa questdo da integracdo, aculturacdo e da assimilacdo
indigenai tematica de estudo de pesquisadores da histfaiatnologia indigena e de outras
areas afinsi, se tornou um grande dilema e objetivo a ser alcancado pelas politicas
indigenistas brasileiras desde o MarquésPdenbal até a Constituicdo Fedecsd 1988
(CF/88) As praticas de intervencdo conduziramdiferentes povos as novas formas de
organizacdo social, cultural e econdmica. O SPI, a seu modo, buscou a aculturacdo e a
assimilacdo do indio, com a FUNAI, o processo de integracdo a sociedade nacional alcancou

seu apice?

1.4Primeiros professores indios

Em uma sucessdo de processos histéricos, os primeiros professores indios foram os
velhos das comunidades que em suas aldeias ensinavam seus filhos sem os padrdes do pode
do estado branco. A tradicdo oral, a memodria, era a forma mais auténtica de passar o
conhecimento de uma geracdo para outra. Pege (2000), essas narrativas através da
tradicdo oral tinham na verdade uma funcdo educativa de transmitir valores, formas de
comportamento e que nao foram respeitdflos.

Os primeiros professores indios dentr d o s padr »es do &est ac
agueles que quando sairam com apenas a formacdo até 82 série, ja se encontravam
supostamente preparados para dar aula. As trajetorias de muitos Wapixana sdo semelhantes,

Dona Maricelma que também estudou até 82 sériaternato do Surumu lembra,

Quando a gente &ade la do internai@les diziam assim que a gente ja tava mais ou
menos preparado pra ir pra comunidade parqussa naquele tempo quando eu
vejo assim que em 81 eu terminei a 82 sépi@ndo foi em 82na época era a irma
Cristina que tava na Secretaria de Educagagsa a gente j4 da praticamente

74 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formacdo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofig, Letras
Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo. p.122.
S ALMEIDA, Carina Santos de. Tempo, memoéria e narrativa Kaingang no oeste catarinense: a tradicdo
Kaingang e a protecdo tutelar no contexto da transformacdo da paisagem na Terra Indigena Xapecé.
Floriandpolis, SC, 2015. Tese (Doutorado em Histéria). Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Programa de
P6sGraduacgdo em Historia da Universidade Federal de Santa Catarina. p. 344.
6 FREIRE, J.R Bessa. Cinco ideias equivocadas sobre o indio. In: Revisteerdm @e Estudos do
Comportamento Humano (CENESCH). N°i0getembro. 2000. Manaus, Amazonas. p. 20.
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empregadps6 quem ndo quisesse mesmas a gente tinha opcao de escolher quer
ser professor quem tinha o 1° grau era como se fosse um curso suplepolisea
gente ia buscando a formag#nfazendo outros cursos de aperfeicoamento, mas ndo
gue a gente tinha aquela formagaogente ja tinha mais ou menos a nogédo de
trabalhar em sala de aulai quando eu salo internatpeu voltei pra Malacacheta,
mas d naquela época era assisd podia ter dois ou trés professor@sao podia
ficar, também na comunidade se tivesse ydgdo bem se ndg ia pra outra
comunidade, ai foi quando eu fui pra la substituir uma profesabpassei poucos
meseseu naaive oportunidade de ficar mais tempo na comunidade da Malacacheta
pra até ajudar quem necessitava daquilo que eu tinha aprendidpra mim
também compartilhar com elesi depois eu fui pra Tabalascada passei um tempo
na Tabalascadaai depois da Talescada eu fui pra&aomunidade... eu fui pra
comunidade da Tabalascada e depois fui pro sitio Santa Rita.

Nas primeiras discussdes a respeito da educacao que vinha sendo incorporada, ela
passou a ser questiondtlee com isso, foi possivel quebrar um siiénque durou anos.
Ganhar espago para discutir as violéncias sofridas, as terras invadidas, a negagdo de sua
propria identidade, transformar sua identidade comecaram a ser pautas do inicio de uma
grande jornada.

Quando nos referimos a movimentos, lutasganizacbes e praticas sociais,
geralmente nosém a cabeca, os grandes movimentos sociais que ocorrem e ocorreram nos
centros urbanos, as articulagdes que se famaom maior intensidade a partir da década de
1970, as greves, os sindicatos, e toda fatenarganizagdo que germuagpor todos os cantos
do territério brasileiro, e que bus@aresguardar as relacfes do individuo com o meio
ambiente, a cultura, o lazer e a familia. Essas formas de resisténcia e organizacéamao fo
uma constante somente rgrandes centros espalhkse por todo o Brasil.

Toda essanovimentacdo social e politica, no campma cidade, possibilitou a
participacdalos movimentos indanas, que também se organizavam. Nesse embate politico e
sociocultural os representantes cabdls denunciavam a opresséo tanto do homem caggo
como do indio na sociedade nacional. Os indios, que teoricamente estavam tutelados, na
pratica,continuavam mayinalizados e vistoscomougnr upo s ecwvii 4li zad e o0, e
de extin¢cdd® Havia um dscompasso entre os objetivos governamentais € 0 modo de vida

indigena.

7 Os questionamentos que corroboram as primeiras discussdes estdo na fala de liépigas e serdo
apresentadas no segundo capitulo.
"8 OLIVEIRA, Regnaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formag&o do Estado de Roraima. Sdo Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo. p.143.
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Em 1977, na Missdo Surumu, houve uma tentativa por parte da igreja catolica em
iniciar as reunides com as liderancas, deixasgl@xpor livremente seus problemas e dar
sugestdes, masRUNAI juntamente com a Policia Federal interviu para proibir a realizacéo
daquela reunido. No ano seguinte, ndo se sabe o0 motivo, os padres ndo organizaram a reuniac
anual dos tuxauas. Somente em 1979 houve a continuagédo dessas reunides, posteriormente
chamadas de Assembleias Gerais de Tuxauas, ocorridas todos 0s anos sempre no més de
janeiro’® Diante dessa nova postues reacdes doadios comecaram a ganhar visibilidade e
novos sujeitos histéricos que ndo eram t&o Novos assim comegaram a aparecer.

A missdo Surumu, quaté entdo tinha sido um espaco disciplinado e rigido, acabou
se tornando espaco de discussao e reflex@erspectiva de se articularem e se organizarem
politicamente foi uma medida que os Wapixana, Macuxi e Taurepang encontraram para nao
mais deixar que os outros decidissem o0 que era melhor para eles, reivindicando o papel que
eles vinham desempenhando em funcéo de interesses aMeiusiro (1999)percebe esse
momento da organizagdo como uma emergéncia das liderancas irftligepasaAlmeida
(2010) é a passagem do tempo dos bastidores para a conquista de um lugar®ho palco.

A emergéncia do movimento indigena os fez ser protagonistas de suas experiéncias
historicas, considerandearao que Corrigan e Say&rapontam o poder do Estado 03s6
restringe e reprime, como por vezes fortalece e capacita seus suditos. Nesse fortalecimento o
projeto futuro dosVapixanatornousejustamenteemnao deixar de ser quem realmente séo,
sem esquecer as raizes historicas. E como Carneiro da Cunhaz@fat ios 2 ndi os t
portanto, tém passado 2} a sua presenca crescente na politica nacional e internacional

tornam a hist-ria ind2gena importante pol it

79 CIDR. indios e Brancos em Rorain@olecao histéricaantropolégica n°2. 1990. p. 43.
80 MONTEIRO, John Manuel. Armas e Armadilhas: Histéria e resisténcia dos indios. In: NOVAES, Adauto
(org.). A outra margem do ocidente. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.24
81 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2010. p.
18.
82 CORRIGAN E SAYER apud GARFIELD, Seth. COLLEGE, Bowdoin. As raizes de uma planta que hoje é o
Brasil: os indios e o Estaddacdo na Era Vaas. In: Revista Brasileira de Histéria. S&do Paulo, v. 20, n° 39,
2000, p.14.
83 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Cultura com Aspas. S&o Paulo: C&shaify, 2009. p.125.
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CAPITULO 2
LUGAR DA EDUCACAO NO DEBATE POLITICO DAS LIDERANCAS INDIGENAS

2.10 processo das Assembleias Gerais dos Tuxauas

Quandomencionamosnovimentos, lutas, organizacdes etjgas sociais, geralmente
nos \em a cabecga, 0S grandes movimentos sociais que ocorrem e ocorreram nos centros
urbanos, as articulagbes que se forntam maior intensidade a partir da década de 1970, as
greves, os sindicatos, e toda forma de organizagdo que germinam por todos os cantos do
territorio brasileiro, e que buscam resguardar as relacdes do individuo com o meio ambiente, a
cultura, o lazer e damilia, sdo nos dada de forma bastante peculiar. Essas formas de
resiséncia e organizacdo, nao foramenstante somente nos grandes centros espal®por
todo o Brasil. Como € o caso da luta dos povos indigeorasma educacgao escolar esfieai
e diferenciada, que ganhou forca também na década®te 70

A educacéo indigena, ao ser discutida e repensada, teve lugar no debate politico das
liderancas indigenas, por meio de reunides e assembleias. Ao longo das pesquisas poderia
considerar que oficialmente Assembleia Geral dos Tuxauas iniciou em 1977. No entanto,
conforme Vieira (2003), varios dirigentes locais da FUNAI, haviam observado que as
primeiras reunides datam de 1968, momento em que a igreja se preocupava somente em
ministrar seus cursos de caraeclusivamente religioso. Porém, ao término dessas reunides,
os indios tiravam algum tempo para discutir os problemas dentro de suas comunidades ou
regides®® O que nos permite considerar que na década de sessenta ja se discutia ou pensava as
problematica da populagéo indigena de Roraima, no entanto, ndo se encontrava sistematizada
como uma reunido ou assembleia nos moldes atuais, para que pudesse discutir exclusivamente
sobre seus descontentamentos. Além disso, aos poucos, foi sendo reconhecida ® ganhand
visibilidade, primeiramente, entre os proprios indios e, posteriormente, erredic®o

84 SANTOS, L. PPYRAT DIK a luta do poviWapixanapor uma educacaescolar especifica dfdrenciada. In:
revista labirinto, Porto Velh®RO, ano XIV, vol. 21, p. 27293, 2014. ISSN: 15168674. p. 283.
85 VIEIRA, Jaci Guilherme. Missionarios, Fazendeiros e indios em Roraima: a disputa peialféfiaa 1980.
Tese (Doutorado em Histdria). Pragnia de Pé&raduacdo em Historia da Universidade Federal de
Pernambuco. Recife. 2003. p. 173.
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Dessa forma, em Roraima, considerando uma organizacdo e sistematizacdo, a
primeira reunia ocareu nos diag a 9 de janeiro de 197Como massa documental deste
ano o Arquivo Indigena da Diocese de Roraima dispde somente de manchetes de jornais.
Conforme o Jornal da Tarde, O Globo, O Estado de S. Paulo, Folha de S. Paulo, Jornal de
Brasilia, A Critica de Manaus, Jornal do BrasilOeJornal de Roraimaas noticiasse
resumiam auma reunido que contaria com 150 liderancas indiges@sdenada pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e pela prelazia do territério de Roraima. Noticiam
ainda que chegou a ser iniciada, mas foi interrompida no ultimo dia pelo deby&tUNAI
em Boa Vista, na época José Carlos Alves, e por agentes da Policia Federal.

A negociagdo proposta pelo delegado da FUNAI as liderangas indigenas era que a
reunido s6 continuaria se o presidente do CIMI, D. Thomas Balduino se retirasse, porém, o
presidente afirmou que so6 deixaria o local, preso. Em Brasilia, alegando que a FUNAI ndo é a
Acasa da sograo, O presidente deste -rg«o,
partiu dele a ordem de dissolver a reunido. Segundo o general, alasséonlom ato ilegal,
uma maneira encontrada pelo CIMI para burlar uma determinagdo oficial que impedia os
indios de participarem de qualquer reunido. Afirmou também que representantes do CIMI
estavam proibidos de entrar em areas indigenas e que ningegin autorizacdo para
promover a reunid®. As justificativas foram fundamentadas no fato de qu@\werno ndo
reconhecia dCIMI como 6rgdo mediador das questdes indigenas no geido assim, a
reunido, um ato ilegal. Tentee justificar também pelo fatde que ndo havia sido feita a
solicitacdo daautorizacao pargue o representante do CIMI se deslocaséeRoraimaa fim
de realizar reunidoom as populagdes indigerf8@essa forma, o encontro que reunia indios
Wapixana, Macuxi e Taurepang foi intampida. O delegado encerrou o encontro dizendo
gue esta havia sido uma determinacdo do Presidente da FUNAIL O Tuxaua Alexandre da
mal oca da Raposa, de cabe-a baixa contestol
delegado nunca aparece e quando@ms - para acabar & m o enco

Para a FUNAIlas reunibes realizadas pelos tuxauas e lideres imaigea misséo

Surumu eramc onsi deradas como Aamea-ao ao0spr oj e

86 Considerando que inicialmente eram chamadas de reunides e posteriormente passaram a ser chamadas de
Assembleias.
87 Jornal da Tarde, Tergaira 11/01/1977, p.2
88 VIEIRA, Jaci Guilherme. Missionarios, Fazendeiros e indios em Roraima: a disputa peialféfiaa 1980.
Tese (Doutorado em Histéria). Programa de -8fmduacdo em Historia da Universidade Federal de
Pernambuco. Recife. 2003. p. 177.
89 Jornal de Bratia. 11 de janeiro de 1977. p.9.
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encontroeramvistosc o mo A s u b v e r s ggoedefiduruma lipha deracdo ém quea
deveriam ser ignorados os tuxauas e lideres indigepesiteu as reuniée¥ E ao mesmo
tempoemquefi...] os indios representavam um espinhoso problema para o Estado e as elites
[...] eles prejudicavam a acumulagd®capital no interi@r®?

No ano seguinte, em 1978, ndo houve a Assemlfeja.porreceioou motivacoes
internas, os padres ndo organizaram a reunido anual dos tuxauas. Mas emelEddtro
das liderancas indigenasio com forca e foi 0 grande marpara o movimento indigena em
Roraima.Reconhecendo esse momentocdascientizacdo identitaria do indio, as figuras do
Tuxaua e dos lideres indigenas ganharam for¢a politica como novas formas de representacéo e
organizacdo sociocultural que passaram adgmn e alterar a nova ordem politica e
organizacdo da vida na maldao longo dos anos a assemblganhou grande proporcao, e
sua organizacéao foi ganhando forma na selecéo de assuntos a serem discutidos, na divisdo de
grupos das liderancas para monteopostas, bem como a participacdo maior das etnias que
viviam em comunidades ou aldeias de dificil acesso.

Na assembleia de Tuxaua de 1979 estiveram presentes 120 indigenas, sendo 44
tuxauas representando os povos Wapixana, Macuxi, Taurepang e Ingarsses D#t,
somente 4 Wapixanaparecem na Ata da Reunido Geral dos Tuxauas de Roraima de 1979
Para cada lideranca foram dados 15 minutos para explanar as probleméaticas dentro de suas
comunidades, sem uma ordem -psfabelecida de assuntos pautados. Senpsesp e
solucbes para os problemas dentro de suas comunidades, comecaram, entdo, a pontuar pol
ordem de importancia os seus descontentamentos. A questédo do direito de usufruto e posse da
terra foi o primeiro ponto; seguidpelo processo educacional do gowe local que
desconsideravas peculiaridades da cultura indigeaayao reconhecimento de seus dogit
sociais e culturaiscom organizacdo social fdrenciada, vista como auséncia de Estado,
perante a sociedade nao india.

Para Oliveira (2003) as assemibs serviranpara tracar linhas comuns de agéo e

procurar, juntos, solucdes aos problemas que as comunidades indigaveasesfrentando.

% OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranga dos descaminhos na formacdo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humaas da Universidade de S&o Paulo. p.205.
%1 GARFIELD, Seth. A luta indigena no coragéo do Brasil: politica indigenista, a Marcha para o Oeste e 0s
indios xavante (1931 988) . Tradu-«o0: Claudia Sant dAna Martins.
92 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formacéo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo. p.147.

50



Além destas reunifes gerais, nestes Ultimos anos, realigareambém encontros regionais,
para a solucdo de prehas relativos a regido ou em preparacdo passembleia gerdfO

Tuxaua Raimundd/Napixanada comunidade Malacachetalabu:

Ha 2 anos como tuxaua fico feliz por participar da assembleia, na comunidade nés
temos 276 pessoas morando, mas € muitoildiéctrabalhar unido, a gente vive de

rogas, mas nado é suficiente, € preciso pescar, cacar e os fazendeiros empatam tudo
isso. O gado dos fazendeiros estd sempre mais invadindo as nossas terras, acabando
com tudo?*

O protagonismagganha formano momentoem que ele teve voz, na felicidade em
participar da assemblei@m poder falar de suas angustias e insatisfacdes fala da
indicativos de probleméticas com fazendei@driga pelo espago, pela terra. Um clima de
otimismo era visivel na fala das lid@acas indigenas Wapixana. Pensar a assembleia como
um ponto de partida para a discussao das problematicas dentro das comunidades, os fizeram

se sentir mais ouvidos. De acordo com Matos (1987):

As assembleias indigendsvem ser pensadas como processmdedcdo de uma
nova tradicéo politica entre os povndigenas, funalda a partir de uma consciéncia
coletiva da situacdo de contato. [...] inicialmente muitos indarsiciparam das
assembleias sem terem a devidareza dos seus objetivos. Apsucos foam
tomando conhecimento de que pblemas enfrentados por cadma de suas
comunidades eram comuns a populagadigena, enquanto minoriaétnicas
situadas dentro da Jurisdicdo do Estadsileira *°

Dentro desses problemas, comuns a todas as matotagaua Andrade\Wapixana
da Maloca Canauanim, que exaequista e enfermeiro, redat A Ci vi | i zados no
pregui -osos e ® com o trabal % ® tugaueenfatmimos ¢
ainda a ida frequente de parentes ua morar na ©ade e passam fome.O Tuxaua
Clovis, Wapixanada Maloca Tabalascada relatque eram mais de 100 pessoas na
comunidade, e suas terras nacaestn demarcadas, mas mesmo assim nao dmixaue

ficivilizados entrassem.Acrescenta aindaue muitos Sam damaloca eilam trabalhar com

93 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranga dos descaminhos na formacgdo do Estado de Roraima. S&o Paulo:
USP, 2003. Tese (Doutorado em Histéria), Programa de Histéria Social da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulc2.
9 Ata da Reuni&o Geral dos Tuxauas de Rordijaameiro de 1979. p. 5.
% MATOS, Maria Helena OrtolanO Processo de criagdo e consolidacdo do movimenteinB@ena
no Brasil: 19701 1980. Dissertacdo (mestrado) PGsaduacdo em Antropologia Socialpstituto de
Ciéncias Sociais, Universidade de Brasilia, 1987.p.214
% Ata da Reunido Geral dos Tuxauas de Rordijameiro de 1979. p. 6.
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civilizados e isto naerabom?’ Nas falas das liderancas indigenas Wapixa@sglver o
problema da terraera o lema.

No relato de conclusdo dos grupos, os problemas se irasum problemas com
fazendeiros, problemas essesmuns agrande parte das comunidadesqee devia ser
resolvido de uma Unica maneira. A solugimsada no momento erdo deixar o fazendeiro

invadir ainda maisassuasareasO desejo era que os fazendeiros saissem e desocuEsssem

ter as, i p ar fmue dveeecomb @migamente. OQutro grupo pede
i medi at a, An-s 2ndios estamos sem for-a, S
massacrados, opr i mi do s ° Rroblensas emalhanta sl vivislos p e | 0

por outras comunidadeindigenas ou aldeias espalhadas pelo Bremiho foi 0 caso dos
Cambebas. Para Maciel (200@@ssas reunides os indios discutiam seus problemas sociais,
politicos e econémicos: saude, educacéo, alimentacédo e, principalmente, terra que passou a
ser o eleento principal da luta e da resisténcia indigena [...] essas propostas os colocavam
numa verdadeira trincheira de guerra com os interesses econémicos, politicos e militares em
todo o pais e na AmazomaA mudancada realidade indigena é o que de mais onignte

ocorreu nas ultimas trés décadas do século passado. O nascimento e o desenvolvimento da
mobilizacdo indigenaed origem a liderancas, que passaram entdo a se comprometer com o
projeto deorganizacgao politica criada por essa mobilizd€%o.

Nas assenibias de 1980 a 1982, houveram discussfes, mas nédo foram encontradas
solucbes mediante projetos. Ef®83, foi possivel perceber uma grande mudanca na
Assembleia Geral de Tuxaul primeiraAssembleiadeve 120 indigenas participando, nesse
momento a assen#a contou com 250 participantePesa vez o0s tuxauagoram
acompanhados por dois ou trés representes da comunidade como secretarios, ‘€gpatazes
cantineiros. Esteve presente também uma delegacdo de indios Pemon que vieram de Santa

Elena de Uairérem Verezuela.

97 Ata da Reunido Geral dos Tuxauas de Rordijaameiro de 1979. p. 12.
% Ata da Reunido Geral dos Tuxauas de Rordijameiro de 1979. p. 1¥9.
% MACIEL, Benedito do Espirito Santo Pena. Entre os rios da memoria: historia e resisténcia dos Cambebas na
Amazobnia brasileira. In: SAMPAIO, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.). Rastros da memdria:
histdrias e trgtérias das populagdes indigenas na Amazonia. Manaus: EDUA, 2006. p.207.
100V/|EIRA, Jaci Guilherme. Missionarios, Fazendeiros e indios em Roraima: a disputa pelali&fiaa 1980.
Tese (Doutorado em Historia). Programa de -8dmduacdo em Historia da Warsidade Federal de
Pernambuco. Recife. 2003. p. 163.
101 Capataz: pessoa de confianca do tuxaua, que se propde a contribuir nas atividades coletivas da comunidade,
bem como resolver os problemas pertinentes a sua regido.

52



A assembleia foi coordenada pelo &ua Jaci da Maloca do Maturuca,aacoes
foram coordenadas pelos catequistasviaturuca, da Raposa e do Caardm A maioria das
intervencdes foram feitaam linguaindigenae um outro tuxaua traduziassepara Wapixana

ou Macuxi‘®? Para Vieira (2003):

Sem medo de errar, podemos até afirmar que as primeiras reunides e Assembleias,
aos poucos foram amadurecendo uma consciéncia critica, para entdo combater os
privilégios das velhas estruturas autoritarias e dnateas, enraizadas no -ex
territério de Roraima. Iniciavae assim, um processo sem volta. As etnias indigenas
comegavam a mostrar que eram capazes de construir um movimento organizado que
ao longo desses anos vem conquistando espac¢o politico e ameasadiislersos

interesses dos grupos econdmicos lot&is.

A organizacdo e a dinamica das Assembleias foram mudando ao longo dos anos
Como foi dito acima, era o amadurecimento e inicio de um processo sem volta, o que foi
favorecendo o amadurecimento de umascténcia critica. Oluxaua Jaci prop0s quee
formassem grupos e que cada um colocasse em prioridade o problema de sua comunidade
Foram apresentados os seguintes temas como principais (0 numero indica a quantidade de

tuxauas que apontaram o tema):

Tabeh 1. Temas da Assembleia Geral de Tuxal@83

Demarcacédo de Terras 62
Unido entre a propria comunidade a7
Organizar o trabalho 16
Cantina 11
Unido com outras malocas 7
Posto médico 5
Criacao 4
Lingua Indigena 3
O tuxaua seja bom 2

Fonte: Ata da Assemblei@eral dosTuxawas de Roraima1983. p. 6.

102 Ata da Assembleia Geral dos Tawas de Roraimiajaneiro de 1983. p. 5.
103V/|EIRA, Jaci Guilherme. Missionarios, Fazendeiros e indios em Roraima: a disputa pelalifiaa 1980.
Tese (Doutorado em Histdria). Programa de -8dmduacdo em Historia da Universidade Federal de
PernambucoRecife. 2003. p. 169.
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ApGs a exposicdo desses tepwasla lideranca por regigiodo mais por comunidade
tinha a palavra. O tuxaua Raimundo Crda maloca Malacachetfoi o que representou a
Regido Serra da lau Na fala demonstou estar um pouco a frente dos demais tuxauas

guando a brigarapela terra:

AHE sete anos que estou lutando para ter
pessoal e agora conseguimos o documento definitivo da terra assialdo p
Presidente. Eu aperreei o delegado até que consegui o documento da terra. Hoje ja
temos um posto médico e procuramos viver direito. Tuxaua que toma cachaca nao

temforcaenempodere gui ar a pr*¥ria comunidadeo.

Com base na tabela € notavel queeanarcagcdo de terras foi o ponto inicial da
discusséo, mas, sobretudo, as liderancas perceberam dpsurddoeraum fator que nao
ajudava na questado da luta pela terja,quemuitos dos parentes brigan entre si.Sendo
assim, a desunido dificultava todarabalho dentro da comunidade e, posteriormente, a que
se pudessem unir com outras comunidades. Quando o tuxaua Raimundo Cruz diz que o
tuxaua que toma cachaca ndo tem forca e nem poder de guiar a prépria comunidade, € porque
a presenca da bebida aldoéalfoi outra problematica dentre as proprias liderancas indigenas,
gue impossibilitou a efetivacdo dos trabalhos dentro de suas comunidades.

A briga pela terra é fruto de longo temg@ale uma politica econdmicge somente
privilegia a elite social Essecenario ainda faz parto presente roraimensee definida por
violentos confrontos envolvendo Estado, indiosdeindios na disputa de propriedade da
terra e no usufruto dos recursosabientaig®

Assim, ap0s repensar possiveis solu¢cdes para cadarpeobbmseguitse dar um
passo a frente na organizacdo da defesa contra a invas&irdosos: foi decidido,
seguindo o exemplo das mal ocas das serras,
Co mu ni dfarrdadas por alguns tuxauas da respectiva.&ste conselho tinha tarefa
de coordenar as atividaddentro das malocas de toda a regg&iem ocasido de brigas ou
problemas com oébrancos, haveria apoio e unido entre esmunidades para resehlem
juntos todas as questd@dos meses sucessivasreunido, foram formados conselhos nas

regides de Surumu, Cotingo, Normandia, Taiano e Serra d&ateVieira (2003),

104 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijaaeiro de 1983. p.10.
105 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formacio do Estado de Roraima. S&o
Paulo: USP, 2003. Tese (Doutorado em Historia), Programa tiribliSocial da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo. p.149.
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Esses Conselhos evoluiram politicamente, passando a constituir, em 1987, por uma
decisdo da IX Assembléia dos Tuxauas, o "Conseldégémado Territorio de
Roraimd (CINTER), periodo em que ja haviam organizado sete Conselhos: o
Conselho do Surumu, Serra, Raposa, Taiano, Serra da Lua, Amajari e S&o Marcos.
As fundacBes desses Conselhos possibilitaram um papel unificador e reforcador de
uma identidade politica entre os povos indigenas de Roraima, transforseando
finalmente, num projeto de forga oposicionista aos fazendeiros.

O que significa dizer que das reunibes surgiram os conselhos, e, através dos
conselhos, constituise a primea entidade representativa dos indios do Territorio de
Roraima. No contexto das reunides dos tuxauas, além dos consa@ospnsolidaram
algumasestratégiasndigenas perante a invasao, coasocantinas e os projetde gado para
as comunidades indigend8 A cantina ndo era uma estratégia tdo nova, pois ja era adotada
por algumas comunidades desde o final da década de 1960 como uma forma de autonomia
para os indios ndo mais dependerem dos fazendeiros. Os projetos de gado que, também nac
eram novidade, préam o trabalho coletivo da comunidade parasteriormenteatender a
todos. Nessa assembleia ficou decidido a efetivagdo desses projetos nas demais comunidades
gue ainda ndo os tinham colocado em pratica. Nesspunturaa frustragdo mais visivel
estavarelacionadad ndodemarcacdo de territorios. O Estatuto do indto1973previa um
prazo de cinco anos para a efetivacacsale®nquista. No entanto as questfes envolvendo
demarcacgfes tornarase estritamente contraditorias, além de ndo ser visivel oscesf
governamentais para a concretizacéo deste dif€ito.

Oliveira (2003) considera que a partir décadade 7Q as etnias indigenas foram,
paulatinamente, ganhando espaco na midia local, nacional e internacional, realizando
campanhagm defesa da identatle étnica e denuncias das ameacas contra os direitos dos
indios diferen@dos da sociedade nacion@bntando com ajuda da Diocese de Roraima, os
indios promoveram encontros com a finalidade de redescobrirem a sua identidade e os seus
direitos étnicos (Mhuxi, Wapixana,Ingarikd, Taurepang, Yanomami, Wai Wai), fazendo

valer a memoria cultural que registrou a vivéncia dos ancestrais instalados ha milhares de

106 CIDR i Centro de Informacéo da Diocese de Roraima. indios e Brancos em Roraima. Colec¢&o-histérico
antropolégica n° 2. 1990. p.44.
107 DEPARIS, Sidiclei Rque. Unido das Nagbes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGPdduacdo em Historia da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 56.
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anos sobre 0 solo amazoniarganizadese em sociedades estruturadas, sendo revitakzada
nosconthos com os parentes fisol®doso, habitan

Na assembleia geral dos tuxauas em 1984, participaram 200 pessoas, todos o0s
tuxauas vieram acompanhados de uma ou duas pessoas da comunidade. Estavam presente
também quatro Yanomami do r@atrimani, participando pela primeira vez da reuniao geral
No inicio da reunido foram escolhidos cinco tuxauas que coordenaram os trabalhos, Clovis
Ambrosio da maloca Tabalascada eraVapixanapresente. Desta vez a assembleia foi
dividida em 5 grupos, paregido: Serras, Surumu, Taiano, Serra da Lua e Normandia. No
debate sobre o papel do tuxauaWwepixanada Serra da Lua relatan que o pessoal gosta
muito de beber e por isso nasa desunidoPois quiando os tuxauas se preocupam com 0S
problemas daomunidade, tomam providéncias para defender o direito de todos, centrola
bebida, procura unir a comdade, trabalhando juntos, maloca melhora e o povo fica
satisfeito!%®

Sobre a avaliagdo dos Conselhos Comunitarios, que foram criados a partir da
asserbleia do ano anterior, na Serra da Lua o conselho visitou varias malocagobnde
possivel constatatesunido e brigas, trabalharam na sensibilizacdo de que os conselhos séo
para o bem de todos e expliaa como funcionaa o trabalho para queudesse entender o
seusignificado.Os conselheiros iam até a FUNAuando acontecia algum problentam
também ao INCRA quando o mapa da demarcagdo ndo estava cqreeliara para adequar.
O Conselho Comunitario nada mais era que a representatividade desses @atads
problemas que vinham ocorrendo dentro das maloasr&bs problemas graves ocorridos
estava novamente a briga com fazendeiasmaloca do Moscou branco Francisco Felix
havia queimadagjuatro casas dos parentls maloca da Malacachetaralio Eduarddhavia
flechadoo fibranc@ Olimpio, ainda na Malacacheta i&ancos da fazenda Capivara foram
para uma festa na casa do indio Salvador e la dispararam weresfaquearam o indio Elias.
Em Carauanim o fibranc® da fazendd.ivramento queimouwluas casas? Essas dendncias
envolvendo brigas entre indios e fiadios eram frequentes nas falas das liderancas durante
as reunifes. Ado demarcgio acabava sendo uma das pautas principais comtigo de

reclamacao.

108 OLIVEIRA, Reginaldo Gomes de. A heranca dos descaminhos na formagdo do Estado de Roraima. S&o
Paulo: USP, 2003. Tese (Doutorado em Historia), Programa de Historia Social da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo. p. 153.
109 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijaaeiro de 1984. p. 5.
110ipidem. p.8.
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Ainda na Assembleia de 1984, forarscelhidoscinco tuxauagaraparticipar em
Brasilia de uma reunido de liderancas indigeBa&stre ostuxauasescolhidos o Wapixana
selecionado foi osenhor ClovisAmbrosia Os grupos debateram sobre as atividades
econdmicas, cantinas, projetos de sogaecanzada, criacdo de animais, trabalhos
comunitarios, escola, religido, cultura indigena. Falaram do andamento das cammas e
problema do fiado, também falaram pimjeto de criacdo do da alguns financiados pela
FUNAI e outros pela Diocese.

Quanto aeducacao, nessa assembleia é perceptivel uma atengdo maior em relacéo as
anterioresA principal reclamacéo emgue em poucas escolas se ensralingua indigena e
quando o professarafi b r a maviambitos problemast! Nas propostas de trabalho para o
ano seguinte os tuxauasafirmavam que o professor da maloca deseser indio e
possivelmente da mesma maloca, ele dawensinar a lingua e a cultura indigena, e que o
tuxaua contrariao andamento da escdf&.

A consciéncia identitaria, a busca dattannui dade ®t ni c a, e o
di feren-a c ulanasuaprépriadentidade’ E a es¢ola @i comecar a ser um
dos fortes pontos a serem discutidos, de tal modo que se pensa que é por meio deaaue s
capaz de recuperar a lirgunaterna e valores da cultura tradicional indig@®atal modo
que fia alteridade, afinal, € a liberdade de ser ele propifo

Em 1985, na Assembleia Geral de Tuxauas além de indios de Roraima, participaram
também Joviniano Apurind, André da Cruz Cambeba eram representantes do Amazonas
Como representantes ddnido das Nacées IndigenddNI)**® estiveram AlvaroTucano e
Ailton Krenak.Dom Aldo Mongiano, padres, irmdos, irmas, leigos que trabalham em é&reas
indigenas também estiveram presenfeundamaetal ressaltar quama nova circunstancia
com perspectivas diferenciadas estava sendo vivenciada. As assembleias possibilitavam uma
dimensdo mais ampla da luta indigena, aproximando diferentes situacées dentro de uma
situacdo comum. Essa consciéncia da@sso historico e das possibilidades poucogoi
cristalizando o movimento indigeh®. Na assembleia de 1985, adem de assuntos

111 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijaaeiro de 1984. p. 14.
112ipidem. p.15.
113 SEMPRINI, AndréaMulticulturalismo. Bauru/SP: EDUSC, 1999.p.14.
114 MELIA, Bartomeu. Educac&o Indigena na escola. In: Caderno Cedes, ano XIX, n° 49, Dezembro/99. p. 12.
115 A Unido das Nagbes Indigenas tinha como um dos seus objetivos aproximar grupos diferentes de todo o
territorio brasileiro, com necessidades semelhantes.
116 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nactes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGPdduacdo em Historia da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: N3, R®2.
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discutidos, foram: os conselhosmunitarios bebida alcodlica, demarcacéo de terras, projetos
de gado e roca, culto domiai¢ escola e educagagarimpo, as cantinas @ internato do
Surumu.

A respeito dos conselhos, os indios da Regido Serra da Lua afirmam que o conselho,
duranteum ano edez meses, teve poucos pontos positivisdo porque 0os membros ou
tuxauas de outras cwnidades ndo entraram em didlogo com o conselho.-seahee a
finalidade do conselho é ajudewm os trabalhos comunitarios. Porém, os novos membros do
conselho, eleitos recentemente, debateram o assunto e decidiram que em reunido iriam visitar
as outragomunidades vizinhas ou da regfab.

Quanto a bebida alcodlica, a cachdégiae continua sendom fatorque destréi a
maioria das comunidades e aldeias Wapixanprdblema atinge principalmente qise estao
proximas de Boa Vista ou das VijJ@®mo € o cso daComunidade Tabalascada, Canauanim
e Malacacheta. Trésomunidades distantdsitaram para conseguir se livrar da cachacga,
tomaram a iniciativa de ndo deixarems naeindios eindios entrarem com a cachaca de
maneira algum&t®

Sobre a demarcacéo de ey os indios da Regido Serra da tinaam suagerras
delimitadas, porém, ainda n&bemarcadas mas permaneceram unidos e lutando pela
demarcacaaDiziam que mesmo sem estarem demarcadas, namsavadidast'® O direito
a posse da terra como valor fundental para a vida da comunidade foi reforcado. No
entendimento de que qualquer discusséao relacionada aos indigenas nao poderia ser feita fora
da importancia dessa discussdo. Toda a histéria indigena se construiu tendo como base a
relacdo com a terra; aakmacédo deste valor significava o ponto de partida para as
discussBes sobre os direitos indigeRd& importante notar que ao longo das assembleias
houve umdorma de amadurecimento de visdo criticaqueos fez pensar esclarecidamente
sobre o direitandigena, a partir do direito sobre a terra.

Quanto @ projetos de gado e ro¢a dos indiepixanaem 1985, tinhan como apoio
as doagOes de reses feitas pela FUN.falar sobre a educacécs bhderancadVapixana

fizeram uma rigorsa observancializendo

117 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijeaeiro de 1985. p.7.
18ibidem. p.9.
11%ibidem. p.11.
120 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestmdem Histdria). Programa de P@saduacdo em Historia da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 64.
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Noés tuxauas da Regido Serra da Lua decidimos que os professores da comunidade
devem ser indios e que obrigatoriamente ensine a lingua e cultura indigena. [...] n6s
tuxauas exigimos que o professor ensine a nossa cultura, nés ndo devemos deixar de
falar nossa lingua. Outro problema, é que ndo temos livros escritdagixana
prejudicando assim nossa aprendizagem. Cada colégio deve ter seus proprios livros,
para com isso facilitar o trabalho dos nossos mestres de transmitirem aos nossos
filhos ensinamemts concretos e aproveitdveis. Temos problema também com
agueles professores que ndo se interessam em ensinar nossa lingua, cultivar hortas
no patio interno da escola, manter nossa escola sempre limpa e apresentavel e de
ensinar boas maneiras de saude eh@com nossos filhos, outros que passam mais
tempo em Boa Vista do que na comunidade em que leciona, como medidas
resolvemos tomar notas de suas faltas e apresentar a Secretaria de Educacéo, salvo é
claro quando a falta é justificada pela doenca. Enfimxaua € responséavel direto

pelo bom andamento educacional em sua comunidéade.

Nesta assembleia, os indi¥gapixanaem especial, fizeram duras colocacfes a
respeito da educacao que vinha sendo trabalhada dentro de suas comunidades. A busca era po
uma elucacdo que fosse condizente com suas realidades, que respeitasse suas especificidades
por meio do ensino da lingua, do cultivo de hortas, de livros escritvg¢agixana Diz-se no
meio indigenista, que a escola é instrumento que os indios tomam parearseld jugo
branco, como forma de luta, como meio de apoesrate conhecimentos e técnicas que 0s
fibranco® manipulam contra eles, como forma de conquistar sua autof@miascola passa
a ser um espaco de aprendizagem para se ganhar autoRarafErnande$®®, esse exercicio
do protagonismo e da autonomia € um esfor¢o coletivo de superacdo dos rooldeiese
integracionistade educac&o. E possivel pensar também que as e¥¢afsanaalém de
serem ajuizadas como um maVvi memat eod®t Aresag
referidas " s sua% fisucessivas g°neseso.

Nesse sentido énecessario fazer uma rigorosa diferenciacdo, daquilo que
conhecemos por educacgdo para os indios e educacao indigahacacdo para os indios, foi
guestionada pelas licengas indigenas nas assembleias gerais de tuxauas. Era associada aos

mecanismos de educacao formal, como parte da acédo politica oficial em diferentes momentos

121 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijaaeiro de 1985. p.18.

22BRUNO, Paulo Robert o /Ascole eflexdodsRabe a éduoagid escolar Tiouma. la:
SAMPAIO, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.). Rastros da memodria: histérias e trajetorias das
populagdes indigenas na Amazodnia. Manaus: EDUA, 2006. p. 267.

123 FERNANDES, Rosani de Fatim&ducacio escolar indigena na perspectiva do Etnodesenvolvimento: um
caminho (im) possivel. In: IV Reunido Equatorial de Antropologia (IV REA). XIIl Reunido de Antropdogos
Norte e Nordeste (X ABANNE). 203, Fortaleza. Anais (eime).
Disponivelhttp://www.reaabanne2013.com.br/.../35_trabalho_001458 137339255%cpds0 em 20/03/2015.

p.3.

*BRUNO, Paul o Roberto Abreu. 0Pr aedfcac@orescelar Ticmmann: a es
SAMPAIO, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.). Rastros da memdria: histérias e trajetorias das
populaces indigenas na Amazoénia. Manaus: EDUA, 2006. p. 255.
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e contextos historicos, impostos sob a 6tica de padrdes eurocentralizados, com o objetivo de
dom nar , Adomesticar o e fAsesievi Isiezaemo fa qu elra 1
destitu?2 dol®E sbereacducagip indigena, Mekédestaca como um processo
educacional especifico de cada povo indigena, tendo como base as tradigdegias e as
histériast?® Diferenciar esses dois padrdes de modelo educacional foi ficando mais claro para
0s povos indigenas, e isso foi possibilitando que reivindicasse cada vez mais por uma
educacédo que atendesse as suas necessidades.

O Internato @ Surumu aparece pela primeira vez como pauta a ser discutida na
assembleiaOs indios da Regido Serra da Lua chegaram a conclusao que o internato lhes
trouxe pouquissimos beneficios, de forma que 0s casos negativos superaram 0S. positivos
Como, por exempl, a comunidade Tabalascada, de 1979 até Ifi&knviou nove jovens
para estudar e ndo houve retorno dos mesmos. Outro exemplo € o caso da comunidade
Carauanimque no periodo de 1978 até 1984, enviou seis jovens e o resultado também foi
negativo Ja a conunidade Malacacheta enviou sete, apenasret@rnou para servia
comunidade. Desse modo a solucdo encontrada foi diminuir o nimero de jovens enviados
para o Internato do Surumt/ Para as liderancas, o objetivo era enviar os jovens para o
internato e quao terminassem 0s seus estudos retornassem as suas comunidades para
auxili&-las, fosse na escola ou no posto de salde. Mas a realidade, ndo era essa, 0S jovens
acabavam néo voltando.

De fato, fazendo uma analise das assembleias gerais de tuxauas del28%39 &
possivel compreendés como um processo de efetivacdo da autonomia, pensado durante
muito tempo e posto em pr8tica. Nest e mes mc
FUNAI passou um per 2 odo dmEssainstabitidaebd sentidd,em e i r
particular, na articulacdo dos povos indigenas no Brasil, que a cada reunido, a cada problema
colocado e na busca de solucdes, os fez ter autonomia. De tal modo que nao significava

apenas se reconhecer diferente, mas ter a possibiliéatiele conviver com o diferente

125 FERNANDES, Rosani de Fatima. Educacdo escolar indigarngerspectiva do Etnodesenvolvimento: um
caminho (im)possivel. In: IV Reunido Equatorial de Antropologia (IV REA). Xl Reunido de Antropologos do
Norte e Nordeste (Xl  ABANNE). 2013, Fortaleza.  Anais o). Disponivel:
http://www.reaabanne2013.com.br/.../35_trabalho_001458 137339255%cpdso em 20/03/2015. p.4.
126 MELIA, Bartomeu. Educacéo Indigena e Alfabetizacdo. Editora: Loyéddume 2 da Colecdo Misséo
akertal979. p. 10.
127 ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijeaeiro de 1985. p.22.
128 GARFIELD, Seth. A luta indigena no coragdo do Brasil: politica indigenista, a Marcha para o Oeste e 0s
indios xavante (1931 988) . Tr adu- «o0: infS.ISdoPduloaEdiBra briesp,2014.p. B1&.r t

60



http://www.reaabanne2013.com.br/.../35_trabalho_001458_1373392552.pdf

respeitando aquilo que € proprio e singular em cada grupo. Nesse sentido, se organizar e

reivindicar seus direitos eram prioridades que possibilitava gerir os proprios camtnhos.

Foto 2: Liderangas IndigenasAssembleia @ral de Tuxauas 1986

r '6..

' "’v" ;

Fonte: Arquivo indigena da Diocese de Roraima.

Com poucas fotografias das Assembleias Gerais de Tuxaufdografia acima foi
possivel notar a presenca de uma mulher com uma crian¢a, sendo que nas atas eat&latorios
entdo somente aparecem liderancas indigenas homens. A participacado das mulheres enquantc
liderancas indigenas ainda ndo era mencionada até esse momeAgseNdleia Geral de
Tuxauas de 1986, ja se pensava o que fazer para que a nova Constituiiissgaradireitos
dos indios. Ailton Krenak, como membro da UNI, esteve presente e articulando as
possibilidades da presenca indigena na politica brasileira, lutando para quova
Constituicdonao desconsiderasss povos indigengsdessa maneira a UNisava preparar
uma cartilha chamando A0 2ndio e a Constit

129 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGPaduacdo em Historia da
Universidade Feglal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 67.
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o assunto as comunidades indigefids.concretizacdo da cidadania dentro do processo de
organizacao que pouco a pouco ganhou consciéncia entre osasdfgggcorreu um caminho

gue somou ganhos importantes. Durante o periodo de articulagdo dos movimentos surgidos a
partir das experiéncias concretas pelas quais passaram 0s grupos indigenas brasileiros,
realizouse uma gama de experiéncias significativasp@rcionando o acumulo de
importantesonquistas!

Ainda nesta assembleia de 1986, na pauta educaedo liderancas indigenas
presentes quem se manifestou fdvapixanaClovis Ambrdsiq que apresentou o projeto da
Escola Indigena na regido Serra da lpgaa osWapixana Foi a primeira lideranca indigena
gue trouxe um projeto pronto, pensando em um Centro de ForMégg@irana Esse projeto
tinha como um dos objetivos formar monitores indigenas para atuarem dentro das
comunidades da regido Serra da Luesahvolvendo acbes de acordo com 0s interesses e
necessidades do poVdapixana E importante salientar que alguns componentes curriculares
tais comoEducacédo Artistica, Histéria, dfale Civica ao serem estudados na esculggena
passariam a receber cafenominagcdoPara atender a clientela indigena, a espegfio e
relacdo de contelido seriam elaboradas pelos profes$ores.

Vale lembrar que esse foipsimeiro projeto que incluiu a linguadigena na grade
curricular, visando valorizar o patriménio turial do indioWapixana eas suas expressoes. A
disciplinaeducacéo artisticacebeu titulo de arte indigen@ue permanece até hgje)tem
como finalidade incentivar e valorizar o patriménio indigena, bem como despertar seus
valores artisticos e ns proprios de expressao, comangas indigenas, cantos, trancar pecas
como peneiras, cestas, tipianpaxins, redes, tipoias, abartds.

Na disciplina deHistéria, houve aintegracdo d Historia dos Povos indigenas de
Roraima com as grandes uniéadda Histda do Brasil.O componente curricular Historia
recebeuw titulo defi P AN Z U Nue significa Historia na lingua Wapixana. A disciplina de
Educacdo Moral e Civigabrigatdria nas escolapassou a seestudada com o titulo de
ANos¥Tmaadi -O»oemponete curricular Organizacdo Social e Politica Brasileira

articulase com a Educacdo Moral e Civieapassou a s&studado com o nomed ANO S s 0

130 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijaaeiro de 1986. p.145.
131 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dssertacdo (Mestrado em Histdria). Programa de-Gréduacdo em Historia da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 68.
132 projeto de Implantacéo da Escola Indig@éfepixanaSizenando Diniz. 1986. p.415.
133 ibidem. p.17.
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j ei t o dTépicosipara estado dos componentes curriculdres A Nossas tr ac
ANOsSs o0 | e icantempthiam exataneentdsanilia (casamento, familia, parentesco, a
crianca, o jovem na familia e na comunidada)origem da malocados conselhos
comunitérios a Assembleia Geral dos TuxayasUnido das Nac6es Indigenastuxaua, 0s
capatazeso professor, 0o cantineifooutras culturas indigenasrtatos entre uma maloca e

outra o Estatuto do indipconceito de Terra (para nés terra é m@gpriedade comunitarja

as festas, as dancaggitos e deveres do indidireitos e garantias individuais?

O projeto para a implantacdo de uma escola propriamente indigena e nao para
indigenas, foi pertinente no sentido de abrir o caminho para o surgimento de novos projetos
em outras regides que atendesse aos demais povos indigenas em Rdégaswnasentido,
Deparis afirma que:

E o indigena real, concreto, que se mostra a sociedade nacional como parte desta,
buscando o reconhecimento dos espacos que lhe fora negado no processo de contato.
Dito de outro, os indigenas elaboraram uma nova dimensdo, um novo eenfoqu
invertendo o procedimento que durante séculos utilizaram como tentativa de fundir a
diversidade na formagdo de uma nagéo (fica.

Boff reforca(apud SADER, 1988afirmando qud...] mediante as associacfes, se
transforma num povo que comeca a recuparama memoria histérica perdida, elabora uma
consciéncia de sua situacdo, constréi um projeto de seu futuro e inaugura praticas de
mobilizac&o para mudar a realidade circundaiftE. possivel também se aproprie indios
Wapixanacomo sujeitos histéricogg ue fexperi mentaram a domin
resisténcia forjando negociagdes e alternativas a partir das suas necessidades, impregnadas de
signi fica-%de uncmoba geralaas sassembleias permitiram a concepcio de
imaginar a comunidadgue se desejava, na medida em que 0s tuxauas endigenamcas

assumem as questdes e propde a lutar em busca de solugdes coletivas.

134 projeto de Implantacdo da Escola Indig&viapixanaSizenando Diniz. 1986. p.11R.

135 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGPaiklacdo em Histéria da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p.169.

136 SADER, Eder. Quando novos personagens entraram em cena: experiéncias, falas e lutas dos trabalhadores da
Grande Séao Paulo, 1980. Rio de Janeiro: Paz e Ta&r1988.p.51.

137 ANTONACCI, Maria Antonieta. Apresentacéo. In: Projeto Histéria 16. Sdo Paulo: Educ, fevereiro/1998.p.7.
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2.2 Nucleo de Educacgéo Indigena e Magistério Indigena: o indio na construcdo da

identidade étnica

A escola foi o princigl instrumento de destrui¢cdo cultural dos povos,
mas também pode ser o principal instrumento de reconstrucdo e
afirmacdo de uma nova era. [...] O caminho da educacdo escolar
indigena é a nossa grande esperanca de conquista definitiva dos
nossos direitos da nossa terra.

Gersem dos Santos Lucidfd

Meio as Assembleias Gerais de Tuxauas, 0s povos indigenas de Roraima, sobretudo
os Wapixana, passaram a compreender o sentido das discussdes e propostas levantadas nest:
reunides. Ao longo dos primeiros seta de assembleia, foi possivel compreender que o
movimento cresceu, se articulou cada vez mais. Tanto a ponto de possibilitar a presenca de
entidades representativas a nivel nacional, para estarem contribuindo nas discussoes, e
indicando que seria por naeido processo escolar que seria possivel resgatar algo que
supostamente foi perdido pela sua histéria de conEatercitar os didlogos, experiéncias
comuns e a autonomia proporcionou convigem a visdo de dois mundos distintos; as
particularidades de as comunidades e o agitado mundo misindios 3°

Em janeiro de 1985 na assembleia geral, liderancas indigenas Wapixana, através de
seus posicionamentos, exigiram o ensino da lingua materna, professores indios e livros na
lingua WapixanaNeste mesmo anao més deagostoo Governo Federal, por meio do
Ministério da Educacao (MECabriu um debate nacional chamado"'d® Di a lenmao ,
deste debate se intitulbu M Que escol as t e mo Esse dghate visavac o |
sondar a realidade do ensino publiam pais com a finalidade de recolher informacfes que
norteassem os didlogos educacionais nos seus diversos ffiv@islema dese debate
possibilitouaos povos indigenas de Roraima refletir sobre como estasascolas dentro de

suas comunidades e em ammelesdesejavam que estas estivessem. Pensar que modelo

138 Gersem dos Santos Luciano é professor indigena, do povo Baniwa. O depoimento consta no Informativo da
Federacdo das Organizacgdes gieahias do Rio Negro (FOIRN), S&o Gabriel da Cachoeira, AM, 1996.

139 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGPaduacdo em Histériala
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 78.

140 SEC/RR apud LIMA, José Nagib da Silva. Educacéo Indigena de RdrdRuao a constituicdo do Nucleo

de Educacéo Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educacéo Indigena na Amazoeig&reig@s e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p. 168.
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educacional era viavel para seus povos, a ponto de gdhestiuma politica educacional que
refletisse seus interessés.Conforme a Secretaria de Educacdo e Cultura de Roraima
(SEC/RR, 1985):

Emp epara-«o ao Dia #ADO, a Secretaria de
técnicos, organizou visitas as comunidades indigenas, nas malocas do Maturuca,
Malacacheta e Tabalascada, para definir a metodologia das interven¢des. No dia 17
de outubro de 1985neBoa Vista, no ginasio de 6° BEC (Batalhdo de Engenharia e
Construcéo), cerca de cem representantes indios, entre tuxauas, membros das
comunidades e professores se fizeram presentes. Este dia marcou, de fato, o
primeiro confronto do movimento indigena, roque diz respeito a questdo
educacional, frente a sociedade politica e a sociedade civil, presente ao encontro. Na
presenca do governador, Dr. Getulio Alberto de Souza Cruz, Secretarios Estaduais e
demais autoridades, 17 relatores indigenas expuserarusizss fazendo reflexdes

de educacio que kestava sendo imposts.

Para Nogueira e Perussolo (1996), n«o h
comuni dades ind2genas de Roraima o marco de
i nd?2 ge palizadas, implantadas e dirigidas poraselQuando dito N
ver dadei r ame mo sntidodgehdglascansséu c®riculo proprionde sejm
respeitads suas maneiras proprias de aprender, onde sua identidade étnica e soécio/cultural
possa star express nese curriculo. Em outras palavras, um curriculo que expresse a
realidade cultural e nas necessidades da comunidade, além de veicular dados, informacdes,
conhecimentos de dimenséo nacional e global e que podsa @ condigbes de igualdad
face a situacdo de contato inevitavél.

Nesse emaranhado de reflexdes acerca da educacao indigena houve a necessidade ds
presenca indigena dentro da Secretaria de Educacédo para viabilizar as reformas educacionais
adequadas aos povos indigenas discusses do fADi a dDdiacdkoaedmu zi r ¢

Nucleo de Educacédo Indige(El), implantado em 1986.

[...], portanto, a partir do Dia fADO0 est
para o governo. Para os indios, o desafio de construir uma educag@Emandos
marcos institucionais. Para o governo o desafio de responder aos interesses

141 LIMA, José Nagib da Silva. Educacéo Indigena de Ror&irRamo a constituicdo do Nicleo de Educagio
Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educagadigena na Amazé6nia: experiéncias e perspectivas. Belém: Associacao
de Universidades Amazoénicas, Universidade Federal do Pard, 1996. p. 168.
142 SEC/RR apud LIMA, José Nagib da Silva. Educacéo Indigena de Rdrd®umo a constituicdo do Nucleo
de Educacéaindigena. In: ASSIS, Eneida. Educacédo Indigena na Amazdnia: experiéncias e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazonicas, Universidade Federal do Para, 1996. p. 168.
143 NOGUEIRA, Elizabeth Melo. PERUSSOLO, Leyla Soares de Souza. Educacgenadim Roraima: o
Magistério Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educacéo Indigena na Amazonia: experiéncias e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.94.
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indigenas, no campo educacional, ao mesmo tempo, que se negava a reconhecer seus
direitos em relagéo a garantia de posse da't&ira.

Esses desafios estavam muito clarasapos povos indigenas que caminhavam e
lutavamparaa construcdo da identidadénica Porém, para o goverressa caminhada tinha
duas facesuma era atender a demanda da educacao indigena que aos poucos percorria 0
caminho do espéfico e diferenciado @ outra face era negar ou reconhecer o direito dos
indios sobresuas propriaterras.

Com o Nucleo de Educacado Indigeodadqg suas atividades comecaram a ser
desenvolvidasNopr i mei r o ano, em agosto de 1986, (
Educadores 2 genas em Ror ai mao, gue contou com
atuantes em escolas de maloca. Essa iniciativa t@®oa marco inicial oficial na
reformulacdo da educacdo escolar indigena até entdo oféf@dita. 1990, foi criado a
Organizacéo doBrofessores Indigenas de Roraima (OPIRS. discussdes que inicialmente
comecaram com as liderangas indigenas serviram de ponte entre 0s anseios das comunidades
e os Orgdos governament#i®,e conduziu posteriormente para uma articulagdo entre os
professoes indigenas.

Pensar em uma organizacao de professores indigenas os caracteriza como vozes que
reivindicam, € pensar em discursos que guestionam seus processos proprios de apréndizado
caminhar para autonomia na educacdo indigena. A mobilizacdo pal@gcaNapixana
comecou a frutificar aos poucd3s movimentos pela defesa e pela reafirmagéo da identidade
étnica aproximou os professores, mobilizados em torno da educacéo, juntamente com outras
instituicbes, outras liderancas, num processitit® marcad pela resisténcid!

A OPIR esta articulada entre os povos Wapixana, Macuxi, Taurepang, Ingarico,

Y 0 e k u a n avai.e&Sua Wealaboracdo no campo da educacgédo ocorre com participacoes
diretas em eventos tematicos organizados pelasd® de Educacdo Indigen@IEl)

/Secretaria de Educacdo e Despor®SED, com suas assembleias deliberativas regulares,

144 José Nagib da Silva. Educacéo Indigena deiRaria Rumo a constituicio do Ndcleo de Educacéo Indigena.
In: ASSIS, Eneida. Educagdo Indigena na Amazbnia: experiéncias e perspectivas. Belém: Associacdo de
Universidades Amazdnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p. 170.
145 Boletim Informativo do Nileo de Educacéo Indigena, Ano |, n° 1, setembro de 1992, Boa Vista/RR. p.3.
146 DEPARIS, Sidiclei Roque. Unido das Nagdes Indigenas (UNI): contribuicdo ao Movimento Indigena no
Brasil (19801988). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Programa deGlaiduacdoem Histéria da
Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). Dourados: MS, 2007. p. 75.
YBRUNO, Paulo Roberto Abreu. APra frentedo com a es
SAMPAIO, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.)stRe&s da memoria: historias e trajetdrias das
populaces indigenas na Amazoénia. Manaus: EDUA, 2006. p. 259.
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com representacdo em conselhos especificos, inclusiv@nselho Estadual de Educagéo
(CEE)1*® A partir de entdo a OPIR serviu para acompanhar tudo o quenydasse a
educacéo indigen&lo comeco de 1991 um grupo de dez professores indigenas elaboraram o
Plano Diretor da Educacao Indigena em RorafiRala primeira vez na historia da educacao
escolar indigena no Brasil os préprios professores indigenas defiakrhoram um plano de
trabalh@*® que serd assumido por uma secretaria de estado para nortear e disciplinar suas
acdes na @a da educacéo escolar indigena.

Dentro das atividades desenvolvidas pelo ,N&in 1992 houveram encontros
regionaisWapixanaem diversas malocas. Sendo uma delas na Malacacheta para revisdo do
dicionario e da cartilh®® As professoras Miriam Machado, juntamente a Doutora Bruna
Franchettpambas da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), estavam assessorando
os professore8Vapixanana pesquisa e sistematizacdo de sua lingua. Durante sua estadia, a
professora Miriam realizou pesquisa de campo masocas Canauanire Malacacheta,
observou e acompanhou aulas de linglapixanadadas pelos professores Odamir, Wilson e
Casimiro Cadete Partici param de uma reuni«o de av
LinguaWapixan@ j unt amente ao Dealgp SEED A assessbra Loktta E n <
Emiri do Nucleo de Educagéo Indigena em Roraima ministrou ainda uma palestra na
Universidade Federalle Roraima WFRR), apresentando um panorama geral das linguas
indigenas no Brasil e focalizanddapixanat®!

Ainda em 1992 aconteceu o | Seminario Internacional de Educacéo Indigena, que
reuniu etnias indigenas de todo o Estado, professuodess endcindios, representantes
indigenas de paises vizinhos, além de antropdlogos, linguistas, representarjasidacoes
ndo governamentaisONGY e de instituicbes nacionai¥ Nese seminario uma das
reivindicacdes feitas pelos 180 participantes em seu dotarfiaal, chamado CARTA DE
RORAI MA, foi: AAdo-«o0o de pol2tica de recurs
de habilitacdo de professores em nivel de 2° grau, emaligersr e gi » e s 0 .

148 PRESTES, Lauro José de Albuguerque. Educacdo e diversidade em contexto de interculturalidade: a
importancia da OPIRR para a consolidacdo da edocagdigena diferenciada em Roraima. Dissertagao
(Mestrado Interinstitucional em Antropologia). Universidade Federal de Roraima. Universidade Federal de
Pernambuco. 2013. p. 63.
149 Boletim Informativo do Nucleo de Educacéo Indigena, Ano |, n° 1, setemii@0@e Boa Vista/RR. p.4.
150 Boletim Informativo do Nucleo de Educacéo Indigena, Ano Il, n° 2, marco de 1993, Boa Vista/RR. p.2.
5libidem. p. 4.
152 NOGUEIRA, Elizabeth Melo. PERUSSOLO, Leyla Soares de Souza. Educacdo Indigena em Roraima: o
Magistério Indigea. In: ASSIS, Eneida. Educacao Indigena na Amazénia: experiéncias e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.94
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Para Nogueira e Perussolo (1996) seminario apontou para a urgénaila
capacitacdo de recursos humanmeferencialmente dos grupos étnicos de Rorapasa
atuarem em suas areas de origght i r mando ainda que, a ~fApr
sustentaria tal capacitacdo, estava apoiada no direito a diferenca e no resgageiada
materna para aqueles grupos ou individuos que por qualquer razdo ndo eram mais falantes de
suas | Aglidamasgas e professores indigenas desejavam uma educacéo indigena
condizente com suas realidades, mas para que isso fosse efetivadgoadel@ncontros e
reunides, comecaram a perceber a necessidade de cégmcita

O NEI e o Departamento de Ensino, realizaraomibes para debater soposta e
dar encaminhamentos. Elaboraramma circular a n° 1/92 que foi encaminhada aos
professorespara que pudessemnefletir com ascomuntdades e seus lideresn torno do
Magistério Indigena>* O NEI quis ampliar e aprofundar a discussdo em torno do Magistério
Indigena Convidou, entdo, os representantes da Escola de Formacdo de Professores, do
Centro deCiéncias e do recéinaugurado Centro de Formac&o Aperfeicoamento do
Magistério CEFAM) a participarem do Grupo de Traballyue estavaelaborando uma
proposta de Curso de Habilitacdo ao Magistério, em nivel de 2° Grau, para professores
indigenas. Apveitando a vinda a Roraima de uma desessosmdo NEI, a pofessora
AldemaMenine Trindade, da Universidade de Santa Maria, Rio Grande dbSalizada
mais uma reunido, que possibilitou definir as questbes pendénidsia era elaborao
projetoparm que fossencaminhado ao Conselho Estadual de Edu¢adfén de que o curso
pudesse comecar em janeiro de 199ntro das discussdes foi pensado que a primeira etapa
seriarealizada no CEFAM, que ofertaaté alojamento e alimentacg&o para os cusstdta

Face aaisreivindicacfes, a Secretaria de educacacstémle de Roraima, através do
NEI e do CEFAM, asmanizacdes e liderancas indigenas elaboraram a proposta do Curso de
Habilitacdo de Professores em nivel de 2°,gyae se chamou Magistério Igéna, que ficou
pronto em 1993. O curso com duracdo de quatro anest&gio profissionalizante esteve
dividido em 8 etapas e teve inicio em fevereiro de 1594,

153 NOGUEIRA, Elizabeth Melo. PERUSSOLO, Leyla Soares de Souza. Educacgédo IndigenaramaRo
Magistério Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educacéo Indigena na Amazonia: experiéncias e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.94.

154 Boletim Informativo do Nucleo de Educacéo Indigena, Ano® 2, margo de 1993, Boa Vista/RR. p.4.

155ibidem. p.5.

156 NOGUEIRA, Elizabeth Melo. PERUSSOLO, Leyla Soares de Souza. Educacdo Indigena em Roraima: o
Magistério Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educac¢éo Indigena na Amazonia: experiéncias e perspeléivas. B
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.95.
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Para Lima (1996gtravés do NEI, foram abertos espagos para o pronunciamento de
intelectuais, ge através de questionamentasham contribuindo para dar a educacéao
indigena uma contribuicdo a identidade étnica, afirmandante dos diversos segmentos
sociais, como etnias diferentes, e ndo as estigmatizando como culturas inferiores. Além disso,
fortalece 0 movimento indiger@aOrganizacdo dos Professsrindigenas de Roraimgue
se concretizavam aliancas sustentadas defesa de seus interessésddelia (1979) entende

iISSO como

[...] a convivéncia e a pesquisa mostram que para o indio acéduéaim processo
global, a cultura é ensinada e aprendida em termos de socializagdo integrante. Os
educadores do indio tém rosto e voz; tém dias e momentos; tém toda uma série de
recursos bem definidos para educar para quem vai ser um individuo de uma
conmunidade com sua personalidade prépria e ndo elemento de uma multiddo. A
educacdo do indio, nesse sentido, ndo € geral e muito menos g&fiérica.

Sobre encontros e cursos de professoiigenas, €ses eventos vigam a formacao
politica e profissional, éim de que os professores indigenas se cagsaeih para assumir a
conducdo de suas escolas. Além de discutir os problemas enfrentados, os professores
utilizavamesses encontros e cursos também para manifesfaoliticamente e acompanhar a
elaboracéo eramitacdo das lei$® Enquanto as atividades do NEI iam sendo desenvolvidas,
as liderancadVapixananas assembleias gerais discutiam na pauta escola indigere a
Escola de 1° grau Sizenando Diniz na MalacachEsia escola que surgiu devido a
necessidde de resgatar a cultura indigena comecou a formar liderancas indigenas. Em uma
avaliagcdo satisfatéria, quatro alunos terminaram o 1° grau em 1992 e no ano de 1991 cinco
alunos terminaram o 1° graty.

Ao pensar historicamente na postura Wapixana frentesas dstas pedagdgicas
ind2genas, ® poss?2vel atribuir ao ADia DO
para suas comunidades indigenas. Consequentemente com a criacdo do NEI e, através das
suas atividades desenvolvidas, houve a criacdo dodCeatFormacao Wapixana ou Escola

de 1° grau Sizenando Diniz, nos moldes que foram pensados, com a inclusdo da lingua

IS7LIMA, José Nagib da Silva. Educacdo Indigena de Ror&irRamo a constituicdo do Nicleo de Educagio
Indigena. In: ASSIS, Eneida. Educacgédo Indigena na Amazonia: &xpias e perspectivas. Belém: Associagdo
de Universidades Amazobnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.176.
158 MELIA, Bartomeu. Educacéo e Alfabetizaco. Editora: Loyola. Volume 2 da Cole¢do Missdo aberta.1979.
p.10.
159 Boletim Informativo do Nucleo dEducacao Indigena, Ano I, n° 1, setembro de 1992, Boa Vista/RR. p.2.
180 Ata da Assembleia Geral dos Tuxauas de Roraijeaeiro de 1992. p.8.
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materna, producdo de cartilhas na lingua Wapixana e disciplinas com conteudo de caréater
tradicional indigena. ApOs a criacdo desse CenwoFdrmacédo, surgiu a demanda de
professores indigenas formados no 1° grau, que precisavam de uma formacao especifica para
continuarem atuando em suas comunidades. A demanda comegou a ser atendida de forma
gradativa, desse modo o NEI e a OPIR pensaram i tto Magistério Indigena, langando
propostas a Secretaria de Educag@®.aulas do Magistério Indigena tiveram inicio em
janeiro de 1994, funcionando em dois turnos no espaco do CEFAM, que também os servia de
alojamento. A grade curricular do Magistéhmligena esteve dividida em duas modalidades:

formacao geral e formac&o espedfal.

Figura 2: Grade curricular do Magistério Indigéndormacéo Geral

Grade curricular do Magistério Indigena

Formacgéo Geral

Disciplinas Carga Hordria
Intensiva N2o Total pla Crédit
Intensiva (6]
. ngjfdxz 40 20 60 2
e Lingua Matema 200 100 | 300 10
e Lingua Portuguesa 200 100 300 10
. WE@M 60 - 60 2
¢ Hnohsitiae 160 80 240 8
Geografia
» Enomatemdtica 160 80 240 : 8
e CFB. e Educagio 160 80 240 8
em Salde
e Jogose 30 30 60 2
Competicies
Indigenas
Total 1.()10'f 490 1? 50

Fonte: Ndcleo de Educacéo Indigena, 1986. Histdrico do Ndel&xlucacgdo Indigena. NEI.

161 NOGUEIRA, Elizabeth Melo. PERUSSOLO, Leyla Soares de Souza. Educacdo Indigena em Roraima: o
Magistério Indigenaln: ASSIS, Eneida. Educacéo Indigena na Amazonia: experiéncias e perspectivas. Belém:
Associacao de Universidades Amazodnicas, Universidade Federal do Para, 1996. p.96
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Figura 3: Grade curricular do Magistério Indigérigormacao Especial

Formagado Especial

Disciplinas Carga Horaria
Intensiva Nao Total Crédito
Intensiva pla

e Fundamentos da 100 50 150 5
Educagao/
Psicologia

* Antropologia 60 30 90 3
Cultural

o Estrutura e 30 30 60 2
Funcionamento
do 1° Grau

e Metodologia da 200 100 300 10
Lingua
Portuguesa e
Materna

e Metodologia de 100 50 150 5
Estudos Sociais

e Metodologia da 100 50 150 5
Matematica T

¢ Metodologla das 100 50 1560 5
Ciéncias

e Metodologia da 40 20 60 2
Educagéo
Artistica

s Metodologia dos 40 30 60 2
Jogos e Recreagao

s Introdugdo a 20 30 120 4
Pesquisa

Total 860 430 1.290 43

o Prética de 470 14
Ensino/Estagio
Supervisionado

Total de Formagdo Geral: 1500/50 CD.
Total de Formacgao Especial: 1.290/43

Fonte: Nacleo de Educacéo Indigena, 1986. Histdrico do Ndel&ducagdo Indigena. NEI.

A professora Leyla Perussolo, que foi uma das coordenadoras do @ers
Magistério Indigena no periodo de 1993 a 1995, relata que essa grade curricular e a
convivéncia com os alunos indigenas expressavam a consciéncia da identidade cultural, mas
gue também causaram alguns choques. Como 0 curso era em etapas, em regiare mod
causava certa inquietude nos alunos indigenas pela falta de habito de se manterem presos a
um espaco fechado (sala de aula) durante muito tempo. Outro choque foi a carga horéria, que
era rigida, os alunos assimilavam as informacdes em um curto t€upo. ponto foi a

introducdo de um padrdo urbano de alimentacdo. Mesmo com o acompanhamento de uma
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nutricionista, parte dos alunos teve febre alta, falta de apetite e debilidade fisica. Embora o
choque fora sentido pelos alunos indigenas, esses fataresflefiram em desisténcias, pelo
contrario, resultaram na formacao de quase 500 professores indigenas, até 2001.

Fazendo uma rigorosa observancea partir das entrelinhas, a organizacdo dos
professores indigenas como um flosos das assembleias gerdestuxauasfez com que os
indigenas pensasseanrespeito da sua prépria culturdssemelhandse com o que Hall
(2006), consideranquantofias memorias do passado; o desejo por viver em conjunto; a
perpetuacdo da heramt?, esses atributos permean-se em um dos espas significativos
para a historidVapixana queé a escola.

De acordo conTerry Eagleton (2005):

A cultura pode ser entendida como o conjunto de valores, crencas, costumes e
praticas que caracterizam o modo de vida de determinado grupd. &sse
conjunto possibilita ao individuo insese e interagir em seu grupo social, pois lhe

permite negociar fAmaneiras capfridorsicadas d

Assim, a cultura inclui, conforme o autor, aquilo de que vivemos e aquilo para o que
Vi vemos, como fnafeto, rel aci onament o, me m-:
emoci onal , p r%ANoeaontextonMagixiarem,$ prafiebsores pensavam sobre que
tipo de valores, costumes e praticas estariam se perdendo ou se esquesiemdonaso que
haviam se constitu2do ao |l ongo de seus pr oc
foi perdido, permeava as memoarias cotidiano e as relagbes sociais como heranca dos
antigos, de maneira que todas as pegasmimportantes na catrucao cultural. Por isso a
escola foi e é tdo importante para os Wapixgoé ¢a pode ser um instrumento poderoso de
afirmacéo de identidades, de valores e de conhecimentos indiéenas.

Pensar sobre sua cultura indigena@bretudpas multiplas facede identidade, os
fez compreender que suas raizes histéricas foram marcadas por turbulentos acontecimentos,
de tal modo que a cultura passou por inUmeros processos de transformacdes e reelaboracao de
identidades.Os Wapixanapodem ser inseridos no contextla crise de identidadeblall

(2006)e scl ar ece a,erxepflerciadhad ofi cqruiesefiof . . . ] as vel

162HALL, Stuart. A identidade cultural na pdésodernidade. Trad. Tomaz Tadeu da SiBaacira Lopes Louro.
Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p.58.

163EAGLETON, Terry. A ideia de cultura. S0 Paulo: Ed. Unesp, 2005.p.55.

164ibidem.184.

165 | UCIANO, Gersem dos Santos. O indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no
Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacéo, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade: LACED/Museu Nacional, 2006.p.168.
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tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, afuivi st o como um uEstei t o
reflexdo de Stuart Hall tem permeado a maioria das discussfes sobre identidade, nos mais
variados campos do conheci ment o, pois a i
mudanca estrutural que vamorrendo naociedade comapdisoder ni dade e ® T
parte de um processo mais amplo de mudanca, que estd deslocando as estruturas e processc
centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos
individuos uma ancagem estavelnmundo $oci al o

As populacdes indigenas nda@aram fora dessa conjunturaNas sucessivas
transformacded at i zadas pel oumanhoradssumiah a aentdade de indio
selvagem, indio arredio, indio hostil, indios traidores, indios em viastelgrando, indios
civilizados, indios integrados, caboclos e pebdes. De todas as maneiras, Seus processos
histéricos justificam o modo como eram reconhecidos pelosimifims, mas era preciso
compreender como eles mesmo se reconheciam, que identidadeaejaeess deixava com
davida a cerca de si mesm®8egundo Hall (2006ji O pr - pri o processo

através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais;dern@is provisorio,

vari 8vel e *%hessa hfimemgig tontrara @ cepcido positivista de identidade

fixa, essencial ou permanent€onforme Silva (20000a i denti dade @®@® um
cultural e socdf% alPowenties saot,r iebluz dmo®o ® #Afi xa
permanente [... ] tampouco é homogéneandafa, acabada, idéni ca, tr alffscende

Para Jodo Pacheco de Oliveira (1999), as culturas estao inseridas numa perspectiva
de #fAuma hist-ria constitutiva, YgNoeconiexiot e gr ¢
étnico John Manuel Monteiro (1999) charda reelaboracdo de identidades indigenas,
repensar trajetorias historicas ou processos historicos das populacdes indigenas no Brasil,

analisando sobretudo como sujeito histérico até entender que a busca pelo que supostamente

166 HALL, Stuart. A identidade cultural na pdsodernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva, Guacira Lopes Louro.
Rio de &neiro: DP&A, 2006. p.7.
167ibidem. p.7.
188 ipidem. p.12.
169 SILVA, Tomaz Tadeu (organizador). Identidade e diferéndgperspectiva dos estudos culturais. Petropolis:
Vozes, 2000, p.89.
170 ipidem p.97.
171 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de (org.). A viagem da vo#tnicidade, politica e reelaboragdo cultural no
Nordestandigena. Rio de Janeiro: Corfii@pa, 1999. p.335.
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foi perdido n&o ficou somente passadd’?> Os movimentos de reafirmacéo étnica no Brasil
tém crescido notavelment€omo as populacdes indigenas na década de 70, por exemplo,
tinham davidas a respeito de sua propria identidadese era indio, caboclo ou civilizado
através dos movinmos sociais @lsassumemmo s e r |, dindlanqdel naoosejadotades de

costumes tradicionais, mas como (re) nascimétmico.

2.3 A Carta de Canauanim: a génese do ensino superior indigena

A Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima, desde @ia;dovem
protagonizando, do ponto de vista politicelevantepapel em frente &istoria da educacao
indigena no PaisSua constituicdo nasceu a partir da realizali@ncontrogle liderancas
plenarias e assembleias estaduais, regionais e n@giena queeram apresentadaseus
descontentamentos suas propostas para a consolidacdo da educacdo escolar em areas
indigenas’® A OPIR foi constituida formalmente com a finalidade de promaveducacgio
indigena a partir dos anseios indigenas, asseglorarformacao dos professores indigenas
dandosuportena peparacdo de material didatico nas diversas linguas maternas e ap@ando
liderancas indigenata defesa deseus direitos. Iniciou seus trabalhos no contexto da criacao
do Nucleo de Educacao Ineiga (1986) juntamente com o Magistério Indigena (1994).

A formacédo dos professores indigenas em nivel superior era @w@Eeatupacoes
da Organizacéo, ja que a demanda por vagas surgiu apos a formacado no magistério indigena,
de aproximadaente 470 profe®res indigenas formados, estimativa de 20D1que
possibilitaria, gradativamente a ocupacdo dmsas vagasnas escolas indigenapor
profissonais das préprias comunidaddem como a ocupacdo de cargos de direcdo e
supervisdo da Divisdo de Educacdo ledim m Secretaria Estadual de Educaci8.0
momento sinalizava que era necessario avancar na formacédo destes profdesoés.de

outubro de2000, a OPIRelaborou um seminario com a finalidade de discutir a formacao de

172 MONTEIRO, John Manuel. Armas e armadilhas: Histéria e resisténcia dos indiog.2:23lh: NOVAES,

Adauto (org.). A outra margem do ociderB&o Paulo: Companhia das Letras, 1999.p2Z38/

173 PRESTES, Lauro José de Albuquerque. Educacdo e diversidade em contexto de interculturalidade: a
importancia da OPIRR para a consolidacdo da educacgdo indigena diferenciada em Roraima. Dissertagao
(Mestraa Interinstitucional em Antropologia). Universidade Federal de Roraima. Universidade Federal de
Pernambuco. 2013. p. 63.

174 GONCALVES, Marly Cadete. Formacido de Professores Indigenas e articulagdo de saberes: aspecto da
Licenciatura Intercultural do Insikin /UFRR na Comunidade do Canauanim/RR. In: Revista Textos&Debates.
Boa Vista, n.18, 2010. p.554.
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indios em nivel superior no estadogcontexto agora era outiesse seminario, denominado Il
Seminario de Educacédo Indigena de Roraima, foi realizado na Comunidade Canauanim, no
Municipio do Canta e teve comema: A formacdo em nivel superiddesse seminario
durante asidcuss6esem corsensops professoreimdigenasaprovaram umaroposta que foi
encaminhada &FRR, na qual foi solicitada a agao de um espaco instituciomgntro da
universidadecom a finalidade datender as necessidades de formagé&o e habilitagés gids
professoesindigenas de Roraima.

De acordo com Sena (1997):

Os professores indzgenas, assim c¢como
responsaveis por essa parte da formacdo, que envolve as relacdes sociais, no
cotidiano da aldeia. Portanto, a exigéncia de uma fmam nivel superior se da
através de um ensino que requer uma mediacdo mais verbal, isto é, um
desenvolvimento de competéncias que estdo ligadas ao letramento. Essas
competéncias, por sua vez, ampliam capacidades tanto cognitivas como linguisticas,
e daoacesso e dominio a novos tipos de saberes, imprescindiveis na situacdo de
contato com o n&indio.1”®

Nessa linha de pensamento, instigar o didlogo entre o saber tradicional e o saber
académico seria dominar novos tipos de sabdiesdo como base a propasda OPR, a
UFRR e entidades parceirdscutiram a criacdo de um Nucleo de Formacao Indigena, que
deveria comecar a funcionar em 20@.Nucleo teria como finalidade criar cursos que
respondessends necessidades de aprendizado e de producdo de conttesinuas
comunidades indigenas, oferecendo uma formacdo diferenciada aos professores e
estudantes’®

No Il Seminéario de Educacao Indigena, na maloca Canauanim, com participacdo de
professores do Chile, Quito, Mato Grosso e Vedezuo professor Enilton Ané,
coordenador da OPIRelatou queos professores indigenastavam passando por algumas
dificuldadespara realizar o vestibular tradicional. Uma delas é a diferenca entre critérios do
vestibular e a formacgdo diferenciada (Magistério Indige@amo alegislacdo permite e
garante adndio uma formacgéo diferenciada, a exigéncia de um ensino superior para 0s
indigenas era o eixo dos debates. Em contrapartid&RdR se manifestou afirmando néo ter

professores especializados na formacéo diferenciada pamdi@ dessa formaa OPIR

175 SENA, Vera Olinda. Formac&o do professor indigenaDId: A N G E Wilm&r da RochaVEIGA, Juracilda
(orgs.).Leitura e escrita em escolas indiger@ampina: ALB, 1997.
176 LIMA, Telma Vieira. Educacdo Indigenista e politicas publicas: o Nucleo Insikiran de formag&o superior
indigena em Roraima. Dissertacdo (Mestrado Interinstitucional em Politicas Publicas). S&o Luis, Maranh&o.
2009. p.77.
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participaia da selecdo de professorearg o curso superidf! a tematica do ensino
diferenciado era muito nova e a universidade ndo estava com um corpo docente preparado.

O documento enviado a Reitoria da UFRR, era um oficio goebeu o nome de
ACarta de Ca rofkio,arOPIRs0geriudN@iaciioede um curso de kitciatura
Indigena, que habilitasses professores nasfelientes areas do conhecimentom grade
curricular diferenciada, oferecend@rias alternativas refentes ao que a associacdo chama
de habilitacbes tradicionais como: Licenciatura Indigena em Histdria, Matematica, Biologia,
Filosofia, Artes, Fisica, Quimica, Sociologia, etc. Mas, também, habilitacbes nas novas
disciplinas que estdo sendo pensadas pameesssidades pedagogicas das comunidades
indigenas, como: Antropologia, EconaniInformatica Direitos Indigenas, Ecologia,
Linguistica e Linguas Maternd$®

A OPIR fez ressalvas quandometodologia de ensino e de avaliagamnsiderando
o periodode alas presenciais noempos de férias dos professordsterminou alguns
critérios que deveriam ser observados para 0 ingresso dos candidatos indigenas na
Universidade Federal de Rorain@acandidato deveria ser professor indigena, com formacao
completa noensino médio. Deveria, também, ser professor que atuasse na area e fosse
comprometido com a educacdo escolar indigena e comunidades, ser socio contribuinte da
OPIR, ter o compromisso de retornar para a area apos concluir o curso de fdffhacao
OPIR mencioa, ainda nesse iofo, alguns direcionamentos que deveriam ser observados
para a selecdo dos professores formadores dos cursos, mencionando como remuisitos
compromisso com a causa indigena formacéo académica minima de Mestrado, excecéo
feita aos pofessores de linguas indigenas. O professor deveria, ainda, estar em concordancia
com as orientacbes e ideias da OPIR, ter conhecimento da realidade indigena; ter
conhecimentos especificos refereritésea do conhecimento qu&iministrarte

Como forma € participar das discussbes referentes a constituicdo do espaco
institucional, a OPIR sugeriu uma composicao interinstitucional para estudar a proposta do
curso, composta pela UFRR, além das seguintes instituicoeselho Indigena de Roraima

177 Folha de Boa Vist, 15/09/2000, p.10.
178 LIMA, Telma Vieira. Educagdo Indigenista e politicas publicas: o Ndcleo Insikiran de formacdo superior
indigena em Roraima. Dissertacdo (Mestrado Interinstitucional em Politicas Pul8&asl)uis, Maranhao.
2009. p.79.
19 LIMA, Telma Vieira. Educacio Indigenista e politicas puablicas: o Nucleo Insikiran de formacdo superior
indigena em Roraima. Dissertac@o (Mestrado Interinstitucional em Politicas Publicas). S&o Luis, Maranh&o.
2009. p.80.
180jbidem. p.80.
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(CIR), Organzacdo das Mulheres Indigenas de Rorai@MIR), Associacdo dos Povos
Indigenas de Roraim&PIRR), Sociedade para o Desenvolvimento Comunitario e Qualidade
Ambiental (TWM), FUNAI, SEE/DEI, cada um com um representafited OPIR encerra o

oficio dizendese confiante no futuro da proposta em pauta e na sua melhoria das condi¢ées
de vida e de formac&o dos povos indigenas do Estado de R&taima.

E interessante colocar que o processo de discussdo sobre a proposta pedagdgica
formulada pelas organizacdes indigenasticularmente a OPIRperdurou por dois anos,
enfrentando, durante esse processo varios obstaculos, principalmente, de cunho normativo.
Ou seja, essas propostas entravam em discordancia com as diretrizes propostas pelo MEC,
que tinha dificuldades juridas para o encaminhamento das mesfiias.

Melia (2000)parte do pressuposto de que ndo ha um problema da educacéao indigena,
pelo contrario, o que existe é uma solucdo indigena ao problema da educacdo. Neste sentido,
af i r ma edyaagho ifidigena ndo é a redtendida & espera de uma esmola. E a mao
cheia que oferece as nossas sociedades uma alteridadeleéeum@ r en- a, que n- s
184 Se em tese concordamos com esta afirmac&o, reconhecemos, entretanto, 0 muito que se
tem a caminhar nessa direcdo, enfando relacdes de poder extremamente desiguais.

Essa mé&o cheia que oferece as nossas sociedades uma alteridade e diferenga, na

pratica sdo, conforme Luciano (2006):

As escolas indigenas diferenciadas pautadas em acdes e estratégias de transmisséo,
producéo e reproducdo de conhecimentos na proposta de possibilitar as coletividades
indigenas a recuperacdo de suas memdrias histdricas, a reafirmacdo de suas
identidades étnicas, a valorizacdo de suas linguas, tradicGes e ciéncias, a defesa de
seus territbos e outros direitos basicos, além de lhes dar acesso adequado as
informagBes e aos conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade global,
necessarios a garantia e a melhoria da videcpdgato. As experiéncias levam em

conta a necessidade da autogest@ todo o processo escolar a ser conduzida pelos
proprios povos indigend&®

Foi assim, diante desse cenario educacjogak se comegou a pensar nessa

autogestao conduzida pelos préprios indigenas. Foi tamghéndoas instituicdes indigenas

181ibidem. p.81.
182jbidem. p.81.
183jbidem. p.81.
184 MELIA, Bartomeu Educac&o Indigena na escola: educacéo indigena e interculturaliddéenos Cedes 49.
2000. p.16.
185 | UCIANO, Gersem dos Santos. O indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no
Brasil de Iloje. Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade: LACED/Museu Nacional, 2006.p.159.
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se mobiliaram e pleitearam em conjunto com a sociedade civil o atendimento da demanda
pelo ensino superior indigena. Diante disso, foi constituida uma proposta de criacdo de
licenciatura intercultural, que enfrentou alguns obstaculos institucionais e normatiws, ma
que alcancou seu objetivo de despertar a sociedade para essa nova realidadefi® estado.

De acordo com Marilena Chaujue aponta no prétio da obra Quando Novos
Personagens Entraram em Cena, de Eder Samlap os movimentos sociais articulagom
0 movimento indigenasdo capaes de produzir um novo sujeito; um sujeito coletivo; um
sujeito diferente do moderno que é um suijeito individualista e racional. E um sujeito coletivo
gue ganhou visibilidade publica.

Gerson Rodrigues de Albuquerdifdegitima as litas como fortalecimento de lagos
coletivos, de sentimentos comunitarios, enquanto trabalhadores, de manutencdo de suas
residéncias, rocados, sacrificios e privacdes, da longa jornada de trabalho, da fome, das
doencasenfim, de seu espaco territorial, tudal e social, que possibilita identifiese como
tendo e sendo parte de problemas que devem ser s@dogam conjunto.

Para Bruno (2006 A pedagogia da for-a e da vi
convencd os de sua fAcondi - «®umd importamdiagundamentialdh@sd e 0O
processos historicos nos quais aflorou o desejo, entre os professores indigenas, pela educacac
escolar nas aldeia®

Para Melia (200Q)é certo qué¢...] os povos indigenas mantém sua alteridade gracas
a estratégias promas de vivéncia sociocultural, sendo a acdo pedagogica uma delas. A
educacédo desenvolvida pelos povos indigenas lhes permite que continuem sendo eles mesmos
e mantenham a transmiss&o de suas culturas por getécoes

A proposta de formar indigenas como prefees para atuarem nas escolasubes
comunidades é, sem duvidagprincipal novidade que impulsiona os novos modelos de escola

em comunidadé®®

186 | IMA, Telma Vieira. Educacédo Indigenista e politicas publicas: o Nucleo Insikiran de formagdo superior
indigena em R@ima. Dissertacdo (Mestrado Interinstitucional em Politicas Publicas). Sdo Luis, Maranhao.
2009. p.82.
187 ALBUQUERQUE, Gerson Rodrigues de. Trabalhadores do Muru, o rio das cigarras. Rio Branco: EDUFAC,
2005. 177 p. (Série Dissertacdes e Teses).
¥8BRUNO,Pmul o Roberto Abreu. #APra frented com a escol
SAMPAIQ, Patricia Melo. ERTHAL, Regina de Carvalho (org.). Rastros da memoria: histdrias e trajetorias das
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Outro pressuposto entende a escola ndo como Unico lugar de aprendizado. E
extremamente importante reconheceg Q8 povos indigenas mantém vivas as suas formas de
educacédo tradicional, que podem contribuir na formacdo de uma politica e uma pratica
educacional adequadas, capazes de atender aos anseios, interesses e necessidades diarias
realidade atua®

De fato, percebo e compreendo a escola, como um dos principais instrumentos
usados durante a histdria do contato para descaracterizar e aniquilar as culturas indigenas, e
gue hoje na mao dos préprios povos indigenas passa a ser um instrumento decisivo na
reconstruéo e na afirmacado das identidadf&s.

Essa caminhada histérica dos povos indigenas, na busca pela construcdo de sua
autonomia, liberdade e protagonismo, por meio de lutas dentro de organizacfes através do uso
da educacdo escolar, fez com que essas popslapdggenas se motivassem a buscar
parcerias, de modo a elaborarem seus préprios projetos alternativos de educacéo indigena,
construidos a partir da autodeterminacdo comunit&ria

191 SILVA, Rosa Helena Dias da. A autonomia como valor e articulagdo de possibilidades: o movimento dos
professores indigenas do Amazonas, de Roraima e do Acre e a construgd piditica de educacgéo escolar
indigena. In: Caderno Cedes, ano XIX, n® 49, Dezembro/99. p.64.

192jdem.

193 COSTA, Carlos Odilon deAutonomia em Paulo Freire e a Educacéo IndigBissertacido de Mestrado em
Educagdo. Fundagdo Universidade Regional denBhau (FURB), 2005. p.37.
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CAPITULO 3
A REAFIRMACAO ETNICA DOS WAPIXANA

3.1 Instituto Insikiran: da criacdo a formacéo dos professores indigenas

Foto 3: Al nstituto Insikiran de Forma-«o0o Superior

Fonte: Arquivo pessoal, 2014.

A trajetériaWapixanapor meio dos movimentos indigenas e nas discaesaferca
das duas facede educacao para ifabs e aeducacgdo indigenam sj encontou caminhos para
gue os Wapixana fossem,| ®m de reconheci dos, respeitado
0s povos indigenas atuaram historicamente dentro de uma dindenresisténcia, lutando

contra o exterminio, reivindicando seus espacos e reafirmando a importancia da diversidade
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